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APRESENTACAO

(0] conteudo deste livro coletivo, intitulado
“Afrofuturismo(s) e Perspectivas Disruptivas na Educacao,
no Direito e nas Artes”, emerge de movimentos
ontoepistemoldgicos, elucidativos, (d)enunciativos, potentes e
dialdgicos. Ele é resultado da colaboragéao entre integrantes do
Grupo Transdisciplinar em Pesquisa Juridica para uma
Sociedade Sustentavel (GTPJUS-UFSC), regularmente
registrado no DGP/CNPq e liderado pelo Professor Doutor
Francisco Quintanilha Veras Neto, vinculado a Universidade
Federal de Santa Catarina (UFSC). Esta proposta, ja
consubstanciada, reune diferentes autores do Brasil, que
exploram tematicas conectadas a proposta do livro, que é
gratuito, qualificado e, acima de tudo, pautado na
pluriversalidade.

Nesse sentido, é fundamental destacar que as atividades
do grupo estdo vinculadas ao Projeto de Pesquisa macro
intitulado “Justica Socioambiental no Constitucionalismo de
Abya Yala: Disruptividades e Insurgéncias”. A producéo,
organizacdo e publicacdo deste livio sdo componentes
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essenciais desse projeto, evidenciando sua relevancia e
interconexao.

Esta coletdnea se configura como um movimento
bibliografico significativo, vinculado a um projeto micro
intitulado “Por uma Justica Ontoepistemologica: A
Necessidade de (De)marcacoes Decoloniais e Dialégicas
para Ressignificar a Teoria e a Praxis no Direito”.
Adicionalmente, tem-se que o referido projeto estrutura e
viabiliza a execucao individual do Pés-Doutorado em Direito
(em curso) do Vice-Lider deste Grupo de Pesquisa, Professor
Dr. Bernard Constantino Ribeiro, também organizador da obra
e coordenador da Linha Pesquisa: Interseccionalidades e
tecnologias disruptivas na (e para a) Educacao do GTPJUS.

Ambos os projetos sdo coordenados pelo professor lider e
organizador, e estdo associados ao Centro de Ciéncias
Juridicas (CCJ/UFSC) e ao Programa de P6s-Graduacao em
Direito da UFSC, que possui conceito 6, conforme os
resultados da ultima avaliacdo quadrienal (2017-2020) da
Coordenacao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
(CAPES).

Ademais, destacamos que o livro esta articulado e
alinhado & Area de Concentragdo: Direito, Politica e
Sociedade, bem como a Linha de Pesquisa: Ordem
Internacional, Justica e Sustentabilidade. Assim, esta obra se
configura como um movimento transformativo e
revolucionario, que visa potencializar o que frequentemente é
negligenciado no ambiente académico: as afetividades e as
dialogicidades criticas que emergem da cotidianidade contra-
hegemodnica e disruptiva. Em meio ao caos e as agruras do
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mundo contemporaneo, este trabalho reflete e questiona a
conformacao da modernidade/colonialidade.

Adicionalmente, esta producdo coletiva, rica e
impactante, traduz e elucida algumas das muitas inquietagdes
de seres humanos indignados, em movimento(s), pautados
pela dialogicidade, comunicabilidade e horizontalidade
semantico-discursiva. Este trabalho se conecta com o diverso,
com o diferente, em suma, com tudo aquilo que escapa a
padronizagdo engessante, restritiva e estigmatizante da
modernidade colonial.

O foco esta intimamente ligado ao que se processa em
nossa realidade socioambiental. Assim, em dez capitulos, nos
propusemos, enquanto organizadores, a reunir escritos
potentes, irruptivos e disruptivos, que buscam construir
respostas, prismas e novas perspectivas para o nosso futuro e
para outros futuros possiveis.

E, portanto, uma convergéncia potencializadora de
importantes areas do conhecimento, como Direito, Educacéo e
Artes, que tém o poder de transformar positivamente a
realidade socioambiental dos seres humanos vulneraveis. Essa
convergéncia se manifesta de forma denunciativa, abordando
tematicas urgentes e relevantes da nossa cotidianidade. Na
sequéncia, apresentaremos a organizagao dos capitulos.

O primeiro capitulo, intitulado “AFROFUTURISMO E
ANCESTRALIDADE: PEDRA (OTA) DE XANGO - PASSADO,
PRESENTE E FUTURO?”, é assinado pela Doutora Maria Alice
Pereira da Silva, pela Professora Renata Fonseca e pelo
Doutorando Robert Silva Gomes. Neste capitulo, a Pedra de
Xangd é apresentada como um sitio natural sagrado afro-
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brasileiro, que, em suarica potencialidade histérica, destaca o
viés da justica afrodiaspdrica e afrofuturista.

A obraexplora arepresentagdo do passado, do presente e
do futuro das tecnologias ancestrais, reverberando ndo apenas
as vivéncias e experiéncias proporcionadas pelo Parque Pedra
de Xangd, mas também as pedagogias afrodiaspodricas de
resisténcia e re-existéncia. [Esses conceitos estao
profundamente ancorados na arquitetura, no patriménio, na
identidade, na memodria, no pertencimento e no poder da
Governanca Espiritual Afro-brasileira, com base na orixalidade
de Xango0, a divindade da Justica.

O segundo capitulo, intitulado “O PARADIGMA
COLONIAL NA CIENCIA JURIDICA MODERNA: O
DECOLONIAL PARA PROMOVER UMA IRRUPTIVIDADE
JURIDICO-PARADIGMATICA NEGRA”, é elaborado pelo
Professor Doutor Bernard Constantino Ribeiro e pela Professora
Doutora Raquel Fabiana Lopes Sparemberger. Este trabalho
revela uma sinergia académica voltada para repensar, refletir e
problematizar, a partir de um locus contra-hegemédnico, o
modelo juridico tradicional que perpetua problematicas
socioambientais.

Os autores desafiam a epistemologia convencional da
mera constatacdo, discutindo a Educacdo Ambiental e seu
relacionamento intrinseco com o Direito, através de um
aprofundamento filosoéfico, pedagdgico e socioldgico de grande
envergadura tedrico-critica. Nessa cadéncia de saberes, eles
apresentam uma construcao densa e metddica do paradigma
juridico moderno colonial, enfatizando a disruptividade
anticolonial e/ou decolonial como um caminho para a
revolugao juridico-paradigmatica negra.

10
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Este capitulo contribui para um entendimento mais
amplo, insurgente e inovador, pautado em uma interagcdo
respeitosa e colaborativa com a sociedade. O objetivo é
promover um avango conjunto, participativo e democratico,
que desafie as estruturas existentes e busque novas
possibilidades de justica e inclusdo.

O terceiro capitulo, intitulado “DOS BECOS DAS
INIQUIDADES SOCIORRACIAIS A ENCRUZILHADA DA
JUSTICA RACIAL: LIBERTAGAO, PODER E RE-EXISTENCIA
FEMININA NEGRA”, é assinado pela Assistente Social e
Especialista Elida Regina Silva Maciel, pela Doutoranda Hélen
Rejane Silva Maciel Diogo e pelo Professor Doutor Francisco
Quintanilha Veras Neto. Este trabalho apresenta teorias que
ilustram como a epistemologia feminina negra, ao longo do
tempo, tem cultivado um rico conjunto de narrativas que nao
apenas impobe lutas, mas também buscam restaurar o
reconhecimento, a visibilidade e o protagonismo de pessoas
racializadas que contribuiram e continuam a contribuir para a
construgao da histéria.

Dialogando com as obras de renomadas intelectuais
como bell hooks, Jurema Werneck, Yuderkys Espinosa MifAoso,
Lélia Gonzalez, Maria Aparecida Bento, Mara Viveros Vigoya,
Patricia Hill Collins e Sueli Carneiro, o ensaio destaca aspectos
transformadores nas producgdes dessas mulheres negras,
ressaltando a importancia de suas escritas na construcao de
uma justica racial em constante evolucdo. As vozes dessas
pensadoras resgatam memoarias, criam histérias e promovem
emancipacéao, entrelacando-se nas encruzilhadas que cada
uma percorre.

11
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Além disso, elas reatualizam ciéncias e conceitos a partir
de conhecimentos profundamente enraizados em suas
vivéncias, seja no territério, no terreiro ou no rico legado
ancestral. Assim, as narrativas se expandem, incorporando as
marcas e as vozes da negritude, fundamentando-se em uma
base solida de pluralidade, direitos e dignidade.

O quarto capitulo, intitulado “EXPERIENCIAS NO NEABI
FURG: AFETOS E CONSCIENCIA RACIAL PARA DISCUTIR A
UNIVERSIDADE PUBLICA?”, é de autoria da Professora Doutora
Cassiane de Freitas Paixdo, do Mestre Filipe Ferreira
Delmondes e da Mestranda Jéssica Scheer Souza. Este trabalho
aborda a experiéncia e a poténcia dos movimentos criticos e
cadenciados promovidos pelo Nucleo de Estudos Afro-
Brasileiros e Indigenas da Universidade Federal do Rio Grande
(NEABI FURG), que se originou, se consolidou e reverbera
através do tempo.

Ao retratar a normatividade burocratico-procedimental, o
capitulo explora os desafios enfrentados na construcgao,
assentamento e continuidade das acgdes afirmativas que
fomentam uma discussdo constante sobre a relevancia da
universidade publica. A obra é rica em narrativas e
potencialidades, destacando aqueles que estiveram, estao e
fazem ciéncia com afetuosidade, rigor e uma localizacao
respeitosa e semantico-dialogica. Trata-se de uma escrita
ontoepistemoldgica, potente e imprescindivel para a
construcdo de novas formas de cientificidade, que desafiam as
estruturas tradicionais e promovem um ambiente académico
mais inclusivo e consciente.

O quinto capitulo, intitulado “QUAL NOSSO PAPEL
COMO PESQUISADORES/AS EXTENSIONISTAS

12
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BRANCOS/AS?”, é de autoria do Doutor Caio Floriano dos
Santos e da Doutoranda Marcela de Avellar Mascarello. Este
trabalho apresenta uma narrativa ensaistica que reflete de
forma profunda sobre a experiéncia dos autores como
pesquisadores e extensionistas brancos, comprometidos em
atuar por meio de uma ciéncia popular que esteja alinhada as
demandas sociais.

O relato pessoal dos autores documenta sua trajetériae a
construgao de suas identidades como individuos coletivos em
um mundo moderno e colonial, repleto de desafios, acertos e
tentativas de crescimento, aprendizado e evolugdo. Embora
possa ser visto como uma autoanalise, o objetivo central do
texto é estimulante: promover o debate ao compartilhar
experiéncias que enriguecem a discussdo e fomentam
reflexdes criticas sobre o papel da branquitude na pesquisa e
na extensao em contextos sociais complexos.

O sexto capitulo, intitulado “OS MOVIMENTOS
INDIGENAS NA ABYA YALA: UTOPIAS E HORIZONTES NA
LUTA PELAS TERRITORIALIDADES?”, é de autoria do Professor
Doutor César Augusto Costa e da Doutora Fernanda Ollé Xavier.
Este trabalho apresenta as inquietagcbes e as lutas
empreendidas pelo movimento indigena na Abya Yala,
destacando a territorialidade e a interculturalidade como
simbolos de emancipacdo frente ao paradigma civilizatério
imposto pelo mundo moderno colonial.

Os autores refletem sobre o constitucionalismo latino-
americano e as lutas indigenas na defesa de direitos,
enfatizando a necessidade de aceitacdo e (re)conhecimento
dos povos origindrios. Eles sdo apresentados como agentes
que promovem a escuta do outro, numa perspectiva de cuidado

13
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e respeito a diversidade cultural de Abya Yala. Este capitulo nao
apenas ilumina as lutas atuais, mas também propde um olhar
critico sobre a importancia da valorizagao das vozes indigenas
na construgao de um futuro mais justo e equitativo.

O sétimo capitulo, intitulado “‘GRITARAM-ME NEGRA’:
AS CONSTRUGOES MULTIPLAS DA NEGRITUDE?”, é de autoria
da Doutoranda Cyntia Barbosa Oliveira e da Mestranda Mariana
Pinheiro de Souza. Este trabalho investiga profundamente o
significado de ser uma mulher negra e como essa identidade se
forma. Utilizando o conceito de interseccionalidade,
introduzido por Kimberlé Crenshaw e amplamente
desenvolvido por Patricia Hill Collins, as autoras exploram
diversos marcadores de diferenca que oferecem uma
compreensao abrangente e multifacetada da experiéncia
feminina negra.

As autoras destacam a dualidade de ser mulher e ser
negra, enfatizando que esses marcadores ndo sado meras
identidades, mas sim ferramentas que podem ser utilizadas
para estigmatizar, marginalizar e rotular individuos que nao se
encaixam em padroes estabelecidos — sejam eles estéticos,
religiosos, de cor da pele ou relacionados a orientacdes
amorosas e formas de convivéncia. Essa anélise critica revela
como as intersecgdes dessas identidades moldam experiéncias
Unicas e complexas de opressao e resisténcia.

Oliveira e Souza afirmam que os caminhos que levaram a
construcdo de suas identidades negras sdo distintos, mas
frequentemente se entrelagam, evidenciando a complexidade
e a diversidade das experiéncias vividas. Elas ressaltam que a
identidade de uma mulher negra é moldada tanto pelos lagos
coletivos que a conectam a sua comunidade quanto pela

14
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singularidade de cada individuo. Essa interseccdo de
experiéncias destaca a importancia de considerar ambos os
aspectos — o coletivo e o individual — neste processo de
formacao identitaria, revelando como cada trajetdria contribui
para um entendimento mais amplo da negritude.

O oitavo capitulo, intitulado “DOS DIREITOS HUMANOS
AO DIREITO A OPACIDADE: REFLEXOES SOBRE A EQUIDADE
RACIAL E CIVILIZATORIA”, é de autoria da Professora Doutora
Miriam Cristiane Alves, do Doutorando Gabriel Alves Godoi e do
Doutorando Ademiel de Sant’Anna Junior. Este trabalho adota
um movimento dialogado, que entrelaca a voz da narradora
com a de um interlocutor, criando uma narrativa descritivo-
conceitual que aborda tematicas fundamentais presentes em
nosso cotidiano.

A escrita é instigante e diversificada em sua construgéao,
funcionando como um verdadeiro convite a leitura. Os autores
desvendam, pensam e refletem sobre a equidade racial e
civilizatdria, situando os direitos humanos como um horizonte
construtivo e constitutivo do direito a opacidade. Essa
abordagem inovadora desafia os leitores a reconsiderar as
dindmicas de poder e a importancia da visibilidade e
invisibilidade nas relagcdes sociais, promovendo uma reflexao
profunda sobre a justica e a dignidade humana.

O nono capitulo, intitulado “A EVASAO NA EDUCACAO
BASICA E SEUS REFLEXOS NAS POLITICAS DE AGAO
AFIRMATIVA NAS UNIVERSIDADES FEDERAIS”, é de autoria
da Doutoranda Janaina da Silva Guerra, da Doutoranda Camila
de Freitas Moraes e da Doutora Vini Rabassa da Silva. Este
trabalho oferece uma analise contundente sobre o direito a
Educacéo Basica gratuita, ressaltando que a evasao nesse nivel

15
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educacional impacta diretamente as politicas de acoes
afirmativas nas universidades federais.

As autoras identificam uma relacao direta entre os fatores
que levam a evasdo na Educacéao Basica e o enfraquecimento
das politicas de agéao afirmativa, o que, por sua vez, perpetua a
desigualdade social. Elas argumentam que € essencial
enfrentar esses determinantes de forma conjunta, por meio de
uma educacado inclusiva, verdadeiramente antirracista e
anticlassista. Essa abordagem é crucial para a construgao de
uma sociedade mais justa e igualitaria, onde todos tenham
acesso as oportunidades que a educacgao pode oferecer.

Por fim, o décimo capitulo, intitulado “SiTIOS NATURAIS
SAGRADOS E OS DILEMAS DO USO AFRO-RELIGIOSO EM
UNIDADES DE CONSERVAQAO”, é de autoria da Doutora Erika
Fernandes Pinto. Este trabalho aborda de forma contundente a
gquestdo dos sitios naturais sagrados e sua utilizacao afro-
religiosa, destacando a importancia social desses locais no
Brasil. A autora evidencia que o uso religioso em areas naturais
contrasta fortemente com as limitadas iniciativas institucionais
que envolvem esse tema, além da caréncia de informacoes
consolidadas sobre casos especificos.

A dicotomia entre cultura e natureza, refletida nas
politicas publicas, remonta a problemas histéricos que
permeiam as raizes da sociedade brasileira, marcada por
preconceitos e desigualdades que se refletem nas estratégias
de conservacdo. Sem duvida, este € um texto instigante e
significativo para o fortalecimento de movimentos
transformativos que promovem a dialogicidade entre a afro-
religiosidade e a natureza.

16
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Convidamos, portanto, os leitores a adotarem um olhar
atento, aberto e disposto ao dialogo. O afrofuturismo é sobre
poténcias, mudancgas e transformacgdes. Este livro é para todos,
todas e todes!!!

Bernard Constantino Ribeiro
Francisco Quintanilha Veras Neto
Maria Alice Pereira da Silva

Organizadores

17



PREFACIO

Xango é o eco das vozes ancestrais, clamando
por uma justica restauradora capaz de erradicar
os resquicios da discriminagao racial e violéncia
perpetrados contra as comunidades
tradicionais e os indigenas. Sua presenca é o
fogo da resisténcia, alimentando a chama da
esperanga em um mundo onde o respeito pela
diversidade cultural e a igualdade de direitos
sdo pilares inabalaveis. Xangb, com seu
machado duplo e sua coroa majestosa,
representa ndo apenas a busca pela justica, mas
também a perseveranga na luta por um futuro
mais justo e inclusivo para todos os filhos da
terra (Silva, 2023, p. 168).

A coletdnea “Afrofuturismo(s) e Perspectivas
Disruptivas na Educacao, no Direito e nas Artes” surge da
urgente necessidade de investigar, por meio de perspectivas
disruptivas, transdisciplinares e interdisciplinares, areas
fundamentais do conhecimento, como Educacao, Direito e
Artes. Nesta obra, encontramos textos originais de
pesquisadores comprometidos em explorar minuciosamente o

19
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tema, fundamentando-se em saberes outros e referenciais
tedricos de expressiva carga epistémica.

Nos dez artigos compilados, os autores e autoras da
coletanea exploram suas cosmopercepcoes de mundo — que
podem ser anticoloniais, decoloniais, pos-coloniais e/ou
contracoloniais — para discutir os caminhos e encruzilhadas
do Afrofuturismo e suas perspectivas disruptivas e
transformadoras na educacéao, no direito e nas artes, inserindo-
se na geopolitica do conhecimento.

Neste contexto, acredito que a educacao é um terreno
fértil para disseminar um movimento cultural que utiliza o
conceito de tecnologia para fomentar um futuro fundamentado
na cosmopercepg¢ao, na justica afrodiaspdrica e na
epistemologia negra.

Considero que o direito desempenha um papel
fundamental na construgcdo de uma sociedade afrofuturista,
inclusiva, justa, sustentavel e democratica, alicercada em
principios civilizatérios africanos e afro-brasileiros. Um
exemplo emblematico dessa abordagem reparadora € a Lei
10.639/2003, um marco legal que tornou obrigatéria a inclusao
da tematica da histéria e cultura afro-brasileira no curriculo
oficial da Rede de Ensino.

As artes, de maneira abrangente, incluindo danca,
literatura, musica, capoeira, audiovisual e rituais afro-religiosos
— assim como a reelaboracdo de diversas manifestacdes
africanas e afro-brasileiras — representam as expressdes mais
vibrantes deste movimento cultural poderoso e libertador,
conhecido como afrofuturismo.

Este livro, desde a concepgao de sua magnifica capa,
nos convida a uma reflexdo profunda sobre esse fenbmeno.

20
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Sinto-me honrada por ter contribuido para este projeto e
convidotodos, todas etodes a se aprofundarem na leitura desta
obra essencial para a construgao de uma sociedade mais justa,
plural e diversa. Com o Machado de Xangb, sigamos juntos.
Kawd Kabiecilé!

Maria Alice Pereira da Silva

21



AFROFUTURISMO E ANCESTRALIDADE:

PEDRA (OTA) DE XANGO -
PASSADO, PRESENTE E FUTURO

Maria Alice Pereira da Silva
Renata Fonseca
Robert Silva Gomes

1 INTRODUGAO

O ontem, o hoje e o porvir, sdo elementos que se
conectam e se retroalimentam para compor o todo,
que, ao mesmo tempo, nos constitui. Sankofa! (Vaz;
Ramos, 2021, p. 40).

A Pedra de Xangd é um monumento de grande
importancia para Salvador-Bahia, sendo considerada
patriménio cultural negro, além de possuir relevancia nacional
como patriménio geoldgico. Localizada em uma Area de
Protecdo Ambiental, de remanescentes de quilombos, do
bioma Mata Atlantica e de um antigo aldeamento indigena
Tupinamba, a Pedra abriga um parque urbano e faz parte de um
parque em rede. Esta Unidade de Conservagao é considerada
morada das divindades afro-brasileiras (Silva, 2023).

No sitio natural sagrado, o povo de terreiro realiza
praticas religiosas ancestrais, dedicados principalmente ao
Orixa Xangb, figura mitolégica que reinou na cidade de Oyd, na
Nigéria. Xang6, na tradi¢céo iorubd, é venerado como o simbolo
da justica, trovoes, relampagos e raios. Ele é representado
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como o proéprio fogo, personificando a liberdade, distingdo e
realeza dos mandatarios africanos, dominando e controlando
as forgas da natureza (Lody, 2010).

O objetivo deste texto é investigar como a ancestralidade
e o afrofuturismo influenciam o territério, preservando o legado
afro-brasileiro e o ambiente fisico. Utilizando uma abordagem
metodolégica que emprega uma trilha interpretativa nos
lugares sagrados do Parqgue em Rede Pedra de Xangb,
pretendemos promover uma conexdao mais profunda dos
visitantes com o parque. Avaliaremos o nivel de satisfagcdo dos
participantes e o impacto da trilha na conscientizacéo
ambiental e sensibilizacdo dos envolvidos. Além disso,
analisaremos como a trilha interpretativa valoriza os saberes
locais, promove a cultura afro-brasileira e fortalece a relagéo
entre a comunidade € a area protegida.

Reconhecemos a relevancia deste estudo para
compreender o potencial de integracdo, sociabilidade,
conexao, sustentabilidade e formagcao humana e ecoldgica no
Parque Pedra de Xangd. Como base tedrica, serao
considerados os trabalhos de autores como Silva (2017, 2019,
2021, 2023), Lave e Wenger (1991), Freire (1996), Lody (2010),
Lucas (1980-1981), Elia (2014), Womack (2013), Eshun (2003) e
outros.

Nossa intencdo ¢é oferecer recursos que possam
aprimorar a aprendizagem e as iniciativas de educacéo
ambiental em outras Unidades de Conservacdo urbanas,
promovendo a formacao de cidadaos conscientes e engajados
na preservagdo ambiental e na valorizacdo das tradicbes e
legados ancestrais. As praticas culturais no Parque em Rede
Pedra de Xang6, aliadas ao afrofuturismo, agregam valores a
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natureza, ampliando os esforcos de preservacdo, mitigando
conflitos socioambientais e promovendo uma agenda inclusiva
que celebra a pluralidade e diversidade cultural.

No Brasil, um pais de vasta diversidade bioldgica, os
recursos nhaturais sao preciosos e limitados. As trilhas
ecolégicas assumem um papel crucial na conscientizagao dos
cidaddos sobre a necessidade de preservar e proteger o meio
ambiente, ao mesmo tempo em que promovem as diversas
culturas locais. Proporcionando uma imersdo proxima a
natureza, essas trilhas oferecem uma experiéncia
enriguecedora que permite aos participantes uma
compreensdo mais profunda dos temas abordados,
estimulando um senso de responsabilidade ambiental e
inspirando ag¢des concretas em prol da conservacdo dos
ecossistemas.

O conceito de aprendizagem, conforme definido por
Lave e Wenger (1991), refere-se a transformagcdo na
participagdo em comunidades de pratica em constante
evolugdo. Este conceito sera utilizado para esclarecer as
dinAmicas culturais e as interagdes com a natureza no Parque
Pedra de Xangb.

Estudos revelam que o aprendizado ocorre por meio de
diversos mecanismos eficazes, nos quais ndo se destaca
apenas afigura de um professor de um assunto especifico. Nao
ha uma Unica pessoa responsavel por mediar ou proporcionar a
aprendizagem. A relacdo se estabelece entre veteranos,
veteranas, mestres, mestras e aprendizes iniciantes. No
contexto em questdo, essa interacdo ocorreu entre
pesquisadores, pesquisadoras, sacerdotisas, sacerdotes,
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mestres de capoeira, participantes das trilhas e outros agentes
culturais.

Essa perspectiva cosmoperceptiva sobre como ocorrem
0os processos de aprendizagem proporciona um argumento
solido sobre a natureza do ensino. Comegamos pela definicao
da aprendizagem como uma faceta das praticas sociais, como
exemplificado por Jean Lave (1993) em dois casos: os alfaiates
Vai e Gola na Libéria e os aprendizes da lei nas escolas das
mesquitas no Egito do século XXI. Esses exemplos ajudam a
ilustrar o significado de considerar a aprendizagem como uma
pratica social e a pratica social da aprendizagem como um
fendmeno social (Lave,1993) em relagcdo com a situagao na
qual as praticas de ensino sao constituidas.

2 AFROFUTURISMO E ANCESTRALIDADE: TECENDO REDES
NO PARQUE PEDRA (OTA) DE XANGO

O afrofuturismo é um movimento cultural
transdisciplinar e transnacional que se baseia na conexao entre
as pessoas consideradas "marginalizadas" e "primitivas" da
diaspora africana, as tecnologias eletrébnicas modernas e a
ficcado cientifica (Elia, 2014). O termo "Afrofuturismo" foi
cunhado por Dery no texto "Black to the Future: Interviews with
Samuel R. Delany, Greg Tate, and Tricia Rose" (1994) e investiga
o trabalho de artistas afrodescendentes que sdo admiradores
da ficgcao cientifica e que oferecem novas abordagens aos
debates sobre arte e critica social. Eles se baseiam em relatos
e histérias fundamentadas em conceitos e tecnologias das
décadas de 80 e 90 (Womack, 2013).
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No Brasil, o surgimento do afrofuturismo ocorre por meio
de interagbes e intercambios com estudos académicos e
movimentos artisticos, especialmente os originarios dos
Estados Unidos. Produgdes audiovisuais, obras literarias,
dissertacdes e teses alimentam uma geracao que acessa esses
conteudos por meio das conexdes em redes sociais (Miranda
Junior, 2021). "Ritos de Passagem" (2014), de Fabio Kabral;
"Brasil 2408" (2016-2017), de Lu Ain Zaila; "Cidade de Deus Z"
(2015), de Julio Pecly; "Ubuntu 2048" (2021), de Raphael Silva; e
"O céu entre mundos" (2021), de Sandra Menezes, sédo alguns
dos romances brasileiros afro-futuristas que combatem o
colonialismo, projetando e protagonizando histérias que
resgatam o passado, transformam o presente e constroem a
nocgcao de um futuro ancestral.

Por meio de uma ampla variedade de géneros e midias,
incluindo contribuicbes criativas de escritores, musicos,
artistas, cineastas e criticos afrofuturistas, o movimento
desafia asvisdes estereotipadas que historicamente marcaram
a experiéncia do Atlantico Negro. Em vez disso, propde contra-
histérias que reimaginam e reformulam as percepcgdes e
fundamentos dos povos negros, preservando seus principios e
valores na sociedade ocidental do passado. Essas narrativas
buscam imaginar, refletir, projetar, concretizar e transformar
um presente e um futuro positivos para as pessoas de
ascendéncia africana (Elia, 2014).

A ancestralidade representa um conjunto de principios
filosoficos e fundamentos que se manifestam através das
experiéncias, rituais e jornadas vividas, especialmente pelo
Povo de Terreiro no Parque em Rede Pedra de Xangd, em suas
interacbes com a natureza, a vida urbana e a religiosidade.

27



Afrofuturismo e ancestralidade: pedra (ota) de Xangd — passado, presente e futuro

Conforme Ribeiro (2020), a ancestralidade vai além de uma
mera reflexdo; € um principio filoséfico que transcende os
limites da academia e ecoa na voz sabia dos nossos avos,
transmitindo sabedoria através das narrativas orais.

Aintricada teia da ancestralidade abarca a tradicdo oral
e uma vasta heranca cultural e sagrada dos povos africanos na
diaspora e dos povos indigenas, revelando suas dindmicas de
sustentabilidade, criatividade e preservacdo da Vvida,
estreitamente entrelacadas com os territérios tangiveis e
intangiveis.

No Parque Pedra de Xangd, a intersecgao entre o
afrofuturismo e a ancestralidade oferece uma conexdo entre
passado, presente e futuro, permitindo-nos vislumbrar,
vivenciar e compartilhar a sabedoria ancestral no presente,
moldando um futuro que resgata e preserva a heranca dos
povos africanos e seus descendentes na diaspora.

Estimular, fomentar, preservar e criar ambientes
propicios para que o Povo de Terreiro e as comunidades
tradicionais desenvolvam, transmitam e mantenham viva sua
histéria, tradicao, processos de aprendizado e identidade
representa uma postura apropriada, responsavel e em sintonia
com o nosso planeta Terra.

Os corpos aprendem, desenvolvem linguagens e
ocupam espagos, emanando saberes. A Roda de Capoeira, por
exemplo, como patrimbnio imaterial, materializa a
espiritualidade por meio dos corpos dos individuos,
manifestando musicalidade, linguagem e consciéncia. Ela
preserva a histéria dos povos africanos, suas lutas e
resisténcias, além de transmitir sabedorias, principios e valores
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ancestrais que superam a barbarie, honrando seu passado,
presente e futuro.

No Parque Pedra de Xangb, corpos afro-brasileiros
circulam, apreendem, ensinam, reconhecem identidades. As
culturas dos terreiros de Candomblé, do Samba de Roda e da
Capoeira potencializam os processos de aprendizagem numa
perspectivas pds-coloniais, acolhendo os “discursos das
minorias”, os corpos de todas as idades, locais, lugares,
regides e nacionalidades.

A aprendizagem, fundamentada nos principios e valores
ancestrais, ndo apenas protege a humanidade, mas também
ensina sustentabilidade em cada acao. Sdo corpos vivos e
integrados, movendo-se de forma individual e coletiva. Corpos
que dancam, lutam, jogam, tocam, cantam, aplaudem - todas
essas expressodes sdo aprendidas primordialmente na roda.

O acesso aos conhecimentos da cultura afro-brasileira
ocorre através dos corpos, dos individuos e da dindmica
coletiva. Todas essas manifestacoes sao vias tangiveis de
compreenséo, representando, assim, ferramentas intelectuais
cruciais para a preservacao do legado ancestral e ambiental. A
aprendizagem ocorre através das marcas do passado,
manifestadas no presente, e suas consequéncias reverberam
para o futuro.

3 OLHARES, VIVENCIAS E SENTIDOS

3.1 Marcos da Trilha

A interpretacdo ambiental ao longo da trilha comecgou
pela criacdo de Marcos Referenciais ou Pontos de Parada.
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Esses marcos ou paradas servem como pontos de destaque ao
longo da trilha, ressaltando elementos especificos e
significativos do ambiente. Eles desempenham um papel
crucial na construcdo de conceitos que despertam a
consciéncia ambiental, valorizam a cultura afro-brasileira e
estabelecem uma conexao mais profunda com o territério.
Nestes locais, os guias facilitam a interacdo dos participantes
com o meio ambiente, destacando elementos que representam
a tematica da trilha.

Conforme apontado por Lucas (1980-1981), quando o
individuo interage com o ambiente, ele amplia sua visao
epistemoldgica sobre o meio e contribui para a aplicacao desse
conhecimento no proprio ambiente, promovendo assim uma
perspectiva de reconhecimento e conservagdo dos recursos
naturais. Nesse sentido, a abordagem da trilha busca
empoderar o individuo como um agente participativo, critico e
transformador, em consondncia com o0s principios da
Educacdo Ambiental.

A elaboracéo da trilha foi orientada pela Teoria Socio-
histérica de Vygotsky (2000), que concebe a educagdo como
um processo interno, ativo e que ocorre tanto no ambito
interpessoal quanto intrapessoal. Essa epistemologia,
fundamentada nas interacbes socioculturais, difere das
estruturas tradicionais de educacgao.

Para Freire (1996), o individuo nao precisa assumir o
papel de aluno na escola para adquirir conhecimento, e a
educacdo vai além da responsabilidade do sistema
educacional. Assim, o impacto educacional dessa ideia
ressalta que a concepcgéo tradicional do papel da educagao
dentro do sistema educacional pode ser limitada (Rego, 2002).
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O "Passeio Cultural: Caminhos em rede - Visitagdo aos
lugares sagrados do Parque Pedra de Xang6" é conduzido pela
Ecoroteiro, em colaboragdo com a plataforma digital Pedra de
Xang6: Forcas da Natureza', o Terreiro I1lé Asé Ode Toqueji
Lodemim, o Grupo das Matriarcas - Guardides da Pedra de
Xangb e a Escola de Capoeira Regional Remanescentes. O
trajeto percorre 6 (seis) dos 12 (doze) pontos sagrados
presentes no Parque em Rede Pedra de Xangb.

Esses pontos, interligados pela mata sagrada ainda
presente, reforcam a natureza religiosa do parque e séo
utilizados pararituais, praticas e liturgias dedicadas aos orixas,
voduns, inquices, caboclos e encantados. A seguir,
apresentaremos as caracteristicas e os principais conceitos
abordados em cada Marco Referencial ou Ponto de Parada do

percurso planejado.

3.1.1 Primeiro Marco ou Parada - Campo da Pronaica

O primeiro marco ou parada da trilha é o “Campo da
Pronaica”, um local que evoca a preservacéo histérica da area
da Pedra de Xango6. Foi neste ponto que a cartografia dos pontos
sagrados do parque foi elaborada. Aqui, os condutores realizam
apresentacdes e abordam aspectos relacionados a
caracterizagcdo da édrea do parque, Seu UuSO poOr povos
tradicionais ao longo da histéria e a demarcacao dos pontos
sagrados pelo Férum Permanente em Defesa da Pedra de
Xang6. Ao conhecer essa histéria, os participantes sao

1 Plataforma digital — www.pedradexango.com.br
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convidados arefletir sobre aimportancia de respeitar e proteger
esses locais, bem como, sobre a intrinseca conexao entre as
praticas religiosas e a natureza circundante (Silva, 2023).

3.1.2 Segundo Marco ou Parada - Primeiro Ponto Sagrado:
Encruzilhada

O Segundo Marco ou Parada, também conhecido como
Primeiro Ponto Sagrado, € um local de profunda significancia,
intimamente ligado as energias do orixd Exu. Situado na
convergéncia entre a Av. Engenheiro Raymundo Carlos Nery, a
Av. Assis Valente e a Rua Maria dos Estudantes, este espaco €
considerado sagrado e carrega poderosos simbolismos
presentes nas religides de matriz afro-brasileira (Silva, 2023).

A Encruzilhada é o ponto de partida para muitas
cerimbnias e rituais sagrados, frequentemente iniciados com
uma oferenda a Exu, conhecida como Padé. As liderangas
religiosas reconhecem a importancia deste local pararealizar o
Padé e abrir caminhos para jornadas espirituais e culturais
(Silva, 2023).

Além de sua relevancia ritualistica, este ponto carrega
um simbolismo maior: € como um portal de entrada para o
Parque em Rede Pedra de Xangb, representando a iniciagao nos
caminhos que conduzem a esséncia do Parque Pedra de Xangé.
Ao visitar este Segundo Marco da trilha, sdo compartilhados
conhecimentos sobre os Orixas e realizadas oferendas pelas
Matriarcas — Guardiaes da Pedra de Xangb (Silva, 2023).
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3.1.3 Terceiro Marco ou Parada - Segundo Ponto Sagrado:
Veios D "Aguas e Pedra dos Caboclos

O Terceiro Marco ou Parada, Segundo Ponto Sagrado,
estd situado ao longo da margem da Av. Assis Valente, dois dos
lados da via. Ao norte, engloba a mata ao redor do coérrego
presente na regiao. Ja no lado Sul da avenida, o ponto abrange
um conjunto de pedras conhecido como "Pedras dos
Caboclos", onde ocorrem rituais relacionados a essas
entidades (Silva, 2023).

Aqui sdo abordados os aspectos socioambientais da
regido do parque, evidenciando o histérico de uso e ocupacao
da éarea e o0s impactos decorrentes da urbanizagcao
desordenada. Durante a caminhada, é notavel a presencga de
diversos tipos de residuos sélidos espalhados pela mata, bem
como os ruidos provenientes do trafego de veiculos na via e a
existéncia de ocupacgoesirregulares. Esses elementos apontam
para as consequéncias negativas resultantes do modo de
desenvolvimento urbano da regido (Silva, 2023).

3.1.4 Quarto Marco ou Parada - Terceiro Ponto Sagrado:
Pedras do Cabloco

O Quarto Marco ou Parada, Terceiro Ponto Sagrado, esta
localizado préximo as Pedras dos Caboclos. De acordo com as
liderancgas religiosas, ha pontos de nascente neste trecho, que
também sdo considerados sagrados. Como se trata de um
corrego de agua doce, sua energia esta diretamente ligada, no
culto afro religioso, aos orixas Oxum e Ewa (Silva, 2023).
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Com a implantagcdo da Av. Assis Valente, ocorreram
muitas alteragcdes negativas na paisagem com diminuicdo da
cobertura vegetal e devastacdo da biodiversidade. A
implantacdo das lagoas de estabilizacdo sobre a planicie de
inundacao dos cursos d’agua existentes nestas areas resultou
na alteragao dos seus leitos originais. As areas de recargas dos
mananciais subterraneos, que alimentam as nascentes dos
riachos que atravessam a area do Parque em Rede da Pedra de
Xangb, encontram-se impermeabilizadas e comprometidas
pelo modelo de urbanizagao implantado na regiao (Silva, 2017;
2019).

Apesar da forte acao antrépica, ainda existem areas de
vegetacao preservadas pelas dificeis condicdes de acesso.
Esses fragmentos de Mata Atlantica possuem diferentes
estagios sucessionais de regeneracao que apresentam uma
biodiversidade significativa e possuem elevada importancia
ecolégica em funcdo do papel que desempenham com
corredores ecolégicos de fauna e regulacao dos fluxos hidricos
superficiais e subterraneos (Silva, 2017; 2019).

3.1.5 Quinto Marco ou Parada - Quarto Ponto Sagrado: Ilé
Axé Odé Toke Ji Lodemim

Este ponto sagrado é um terreiro de Candomblé, regido
por Oxdssi e zelado pela Yalorixd Suya Sol. O terreiro possui
uma posicao estratégica dentro da area do Parque em Rede
Pedra de Xang6, o que o torna um ponto de apoio e protecao
para a natureza do entorno, levando em conta a intima relagao
entre essa natureza e o candomblé (Silva, 2023).
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Nesse ponto a Yalorixa Suya Sol explora conhecimentos
acerca do candomblé, destacando a luta contra o racismo
religioso e o racismo ambiental e a importancia de preservar
areas naturais para a realizagao dos rituais sagrados. Além
disso, sdo apresentados os ritmos dos tambores e os Orixas
associados a eles, fornecendo o significado singular de cada
entidade divina. Uma experiéncia gastronbmica também é
realizada, com destaque para as comidas tipicas afro-
brasileiras, como o abara, preparadas com tradicao no terreiro
(Silva, 2023).

Os ensinamentos aqui conduzem os participantes a
valorizarem a conexao com a ancestralidade, manifestada em
toques, saberes e tradicbes que celebram e honram as
herancas culturais. Essa abordagem convida a refletir sobre a
préopria identidade e o lugar de cada um, impulsionando a
assumir um papel ativo na preservacdo do patriménio cultural
e natural.

3.1.6 Sexto Marco ou Parada - Quinto Ponto Sagrado:
Bambuzais

Os Bambuzais desempenham uma funcao liturgica
significativa para o povo de terreiro, sendo considerados locais
sagrados para os eguns (espiritos ou almas dos falecidos) e
também como espaco para oferendas visando a cura de
doencas, muitas vezes associadas a Orixa Yansa. Esse ponto
sagrado encontra-se nos arredores do terreiro Il&€ Axé Odé Toke
Ji Lodemim, abrangendo parte de sua vizinhanga nos fundos e
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estendendo-se préximo ao ponto de 6nibus na Av. Assis Valente
(Silva, 2023).

Aqui sdo discutidos como a natureza, representada pela
figura dos bambuzais, sdo fundamentais, ndo apenas para o
povo de terreiro, mas também para o ecossistema local. Essa
relacdo especial fortalece a espiritualidade dos envolvidos e
proporciona um senso de pertencimento e de conexdo com a
terra e suas tradi¢des (Silva, 2023).

3.1.7 Sétimo Marco ou Parada - Sexto Ponto Sagrado: Pedra
de Xango

O ponto final da visitacao recebe o nome do parque e
encontra-se as margens da Avenida Assis Valente. Conhecida
como a Pedra de Xangd, essa area é reverenciada como um
lugar sagrado, desempenhando um papel fundamental em
rituais que ocorrem diariamente e em grandes festas. Sempre é
possivel encontrar oferendas no local, testemunhando sua
importancia espiritual e sua constante utilizagao como um altar
para conexao com o sagrado.

O encerramento é realizado pela Escola Remanescente
de Capoeira com uma aula ao ar livre. A capoeira, expressao
cultural de origem africana, reflete a resiliéncia do povo negro e
sua relacdo com a terra, trazendo a tona nogbes que
(re)imaginam a cultura e a histéria de forma inovadora (Silva,
2023).

Ao combinar a conservagcdo da natureza com a
valorizacdo da ancestralidade e o protagonismo negro, a visita
se torna um espag¢o de conexdo profunda com as raizes
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culturais, ao mesmo tempo que inspira uma visao afrofuturista
para uma coexisténcia mais harmoniosa entre o ser humano e
0 meio ambiente. Essa perspectiva holistica e interligada
reforca aimportancia de proteger a Pedra de Xang6, permitindo
que as geracOes futuras possam desfrutar dessa riqueza
cultural e ambiental (Silva, 2023).

3.2 OBrado de Xang6: Legado Ancestral, Afrofuturista e
Ecolégico

3.2.1 Kawé-Kabiyesilé: Ancestralidade e Cultura

Kawb-Kabiyésilé é a saudacdo de Xangd e significa
“Venham ver o Rei descer sobre a Terra”. (Silva, 2017, p.95). No
passeio cultural, os participantes tém a oportunidade de
conhecer, apreciar alguns simbolos, artefatos, tecnologias das
religides de matriz afro-brasileira, conectando-se, assim, com
as raizes culturais e ancestrais.

O contato com a histéria e os simbolos culturais do
candomblé, dos orixds, voduns, inquices, caboclos e
encantados é percebido como enriquecedor e gratificante.
Além disso, o passeio proporciona uma oportunidade de
aprendizado sobre a histéria do Parque e sua relevancia como
0 primeiro parque a ostentar o nome de Orixa do Brasil. Os
participantes expressam a importancia de preservar e divulgar
essa historia cultural.

Destacam os participantes que a experiéncia os levou a
conhecer mais sobre a cultura de matriz afro-brasileira, o
candomblé e o papel dos Orixas, que podem ser mal
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compreendidos ou estigmatizados pela sociedade. Essa
vivéncia possibilitou desmistificar preconceitos e compreender
melhor essas tradigdes. Alguns dos participantes mencionamo
significado pessoal do passeio, como uma experiéncia
inusitada e significativa. Eles expressam gratiddo por conhecer
e se aproximar de sua prépria cultura, bem como o desejo de
compartilhar esse conhecimento com outras pessoas, como
seus filhos.

Aindaressaltam arelevancia do passeio paraacidade de
Salvador, destacando a valorizacdo da cultura afro-brasileira e
o respeito a religido de matriz africana, permitindo-se entender
como a ancestralidade e a cultura local estdo interligadas com
a natureza. Essa conexao é percebida como fundamental para
compreender as raizes e a identidade do povo local. Um
entrevistado compara a experiéncia de Salvador com sua
cidade de origem, Pelotas, no Rio Grande do Sul, enfatizando
como é inspirador ver pessoas de diferentes contextos sociais
e culturais abracando a oportunidade de conhecer e valorizar
outras tradigdes.

Em geral, para o pilar “Ancestralidade e Cultura”, o
passeio parece ter sido uma experiéncia enriquecedora para os
participantes, proporcionando aprendizado, valorizacdo da
cultura local e uma conexao significativa com a ancestralidade
e as tradicdes de matriz africana. Isso destaca aimportanciade
promover e preservar a diversidade cultural do Brasil e a
necessidade de criar espacos inclusivos para o conhecimento
e a compreensao mutua.
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Quadro 1. Kawb-Kabiyeésilé: Ancestralidade e Cultura

CATEGORIA PARTICIPANTE UNIDADE DE CONTEXTO
Ancestralidade | Participante 01 | “Muito lindo e enriquecedor o
e Cultura contato com a ancestralidade de

forma didatica.”

Participante 02

“Maravilhoso, um dia Abencoado,
conhecendo um pouco mais da
nossa Cultura. Xangdé Orixa Da
Justica Gratidao por tudo que fez,
faz e fard por mim abaixo de Deus.
Sou muito grato.”

Participante 03

“A questao cultural sobre a histéria
do Parque é maravilhosa e muito
rica em termos de conhecimento.”

Participante 04

“Essa visita a pedra de Xangb para
gente foi algo inusitado. A gente nao
sabia da importancia dessa pedra
para a cidade, a importancia de ser
o0 primeiro parque com nome de
Orixd do Brasil e a luta para
conseguir esse espago. E um local
muito bonito e que tem toda uma
histéria para ser preservada e
conhecida.”

Participante 05

“Fomos num terreiro, foi uma
experiéncia muito significativa.”

Participante 06

“Sou pedagoga e sempre tive
interesse em conhecer mais da
nossa cidade, da nossa cultura. A
gente conhece muito pouco da
nossa cidade e aqui pude me
inteirar mais da cultura. Agora que
estou me aproximando da cultura
de matriz africana me interessei
ainda mais e também para
apresentar a meu filho, que também
veio, detrés anos, paraele conhecer
mais da nossa cidade e da nossa
cultura.”

Participante 07

“Super importante para cidade de
Salvador, para religido de matriz
afro, porque é uma oportunidade de
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a gente conhecer e tirar as duvidas
sobre areligido e sobre o lugar.”

Participante 08

“A caminhada cultural é um roteiro
maravilhoso para a gente conhecer
a histdria, a ancestralidade do povo
da cidade e como essa
ancestralidade esta relacionada
com a natureza local. E um roteiro
maravilhoso para entender nossas
raizes e do nosso povo. “

Participante 09

“Eu gostei da capoeira, da danga e
todo mundo que estava tocando.”

Participante 10

“Se formos comparar Pelotas, no
Rio Grande do Sul, a cidade onde eu
estou alocada, em que 50% da
populagdo €é negra e tem um
numero de casas de batuque muito
grande, € inconcebivel para a
aquela nossa realidade, um grupo
como a gente tem aqui hoje, de
classe média, se disponibilizar avim
num domingo conhecer um terreiro
de candomblé, a conhecer um
parque relacionado aos Orixas.
Entdo é muito bonito ver que isso é
possivel em outros contextos do
Brasil.”

Participante 29

“Sei que minha ancestralidade, que
me trouxe aqui, a quem eu
agradeco, estd feliz por eu estar
aqui vivendo esses ensinamentos,
gratiddo.”

Fonte: Elaboracao dos autores.

3.2.2 O machado do Rei de Oyé6 para/na conservagao da

nhatureza

O machado (oxé) esta associado ao orixa Xangb que, de

posse do seu simbolo, corta o mal, as injusticas, as
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desigualdades, restabelecendo a ordem, a paz, ajustica no sitio
natural sagrado.

A partir dos depoimentos constantes no quadro 2,
podemos perceber que a experiéncia abaixo transcrita permite
dar a dimensao das estratégias, poder, forgca e magnetismo do
Rei de Oy6 — Xango.

Quadro 2. O machado do Rei de Oyé para/na Conservagéo da
natureza

CATEGORIA PARTICIPANTE UNIDADE DE CONTEXTO

Conservagao Participante 07 “Salvador ¢é uma cidade
da natureza maravilhosa, fantastica, e as
pessoas tém pouco acesso aos
seus parques. Entdo a pedra de
xango, ela tem um fundamento
néao so religioso, mas patrimonial,
ecolégico e de sustentabilidade
do ecossistema e da
comunidade.”

Participante 11 “Aqui a gente aprende a
importancia da natureza, sobre o
parque pedra de xangb e planta
também.”

Participante 12 “Pudemos conhecer a propria
pedra de xang6, nos plantamos e
conhecemos a importancia da
natureza, foi muito bom estar
aqui.”

Participante 13 “0O que eu mais gostei do parque
foi o quanto de natureza eu
consegui ver aqui. Eu convido a
todos virem conhecer como é
importante ver a natureza.”

Participante 14 “Gostei muito de plantar.”

Participante 15 “Eu gostei muito da plantagéo e
da natureza.”
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Participante 16 “Sugiro que incluam informacoes
sobre espécies etnobotanicas
encontradas no roteiro.”

Fonte: Elaboracao dos autores.

Um dos participantes, por exemplo, destaca que muitas
pessoas em Salvador tém pouco acesso aos parques da
cidade. Nesse contexto, a visita ao Parque Pedra de Xangb é
valorizada, pois oferece uma oportunidade para a comunidade
entrar em contato com a natureza e desfrutar dos beneficios
proporcionados por esse espaco.

O Parque Pedra de Xang6 é percebido ndo apenas como
um lugar sagrado, mas também como um patriménio ecolégico
importante. Os participantes reconhecem a relevancia da
preservacdo desse ecossistema e sua contribuicdo para a
sustentabilidade da comunidade local.

Durante o passeio, o0s participantes tiveram a
oportunidade de aprender sobre a importancia da natureza € a
relevancia do Parque Pedra de Xangd na conservagao
ambiental. Isso sugere que a experiéncia proporcionou
conscientizagdo ambiental e uma maior compreensdo da
biodiversidade local.

O plantio e o contato direto com a natureza sdo aspectos
que foram muito apreciados pelos participantes. Essas
atividades proporcionaram uma conexao mais intima com o
meio ambiente e podem ter contribuido para um maior senso
de responsabilidade ambiental. A visita ao parque despertou o
interesse dos participantes em compartilhar a experiéncia e
convidar outras pessoas para conhecerem a importancia da
natureza e do patriménio histdrico-cultural. Isso ressalta a
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relevancia de conscientizar acomunidade sobre a conservagao
ambiental e o valor dos espacos naturais.

Um dos entrevistados enfatiza a importancia de incluir
informagbes sobre espécies etnobotidnicas presentes no
roteiro do parque. Essa sugestao destaca a necessidade de
desenvolver estudos especificos na area do parque para melhor
compreendé-lo. Além disso, essa abordagem possibilitaria
explorar a interagdo entre as plantas e as culturas locais,
valorizando o conhecimento tradicional sobre as propriedades
e usos das plantas naregiao.

Em resumo, o passeio cultural proporcionou uma
experiéncia enriquecedora em relacdo a preservagao da
natureza, destacando a importancia do Parque Pedra de Xangd
como um espacgo de valor ecoldgico, cultural e religioso. Os
participantes ressaltam o aprendizado sobre a natureza, a
oportunidade de plantar e a necessidade de ampliar o acesso
da comunidade a esses ambientes naturais. Além disso, a
sugestdao de inclusdao de informagcdes sobre espécies
etnobotanicas enfatiza a relevancia de promover uma
compreensdo mais ampla da natureza local.

3.2.3 Despertar da consciéncia contra os impactos
ambientais

Durante a caminhada, fica evidente a presenca de
residuos soélidos, como plasticos, latas e vidros, ao longo do
percurso. Essa situagcdo desperta desconforto e tristeza nos
participantes diante das acdes prejudiciais do ser humano ao
meio ambiente. Essa vivéncia possibilita uma aprendizagem
significativa sobre os impactos negativos da poluicdo e de
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outros danos ambientais causados pelo homem, tanto para o
ecossistema quanto para a experiéncia de visitagao.

Nesse contexto, um dos participantes demonstra um
espirito proativo e sugere a ideia de realizar mutirdes periédicos
para a remocgao desses materiais. Essa observagao vai além de
apontar o problema, tornando o participante um agente de
mudanca e inspirando reflexdes sobre como cada individuo
pode ajudar o meio ambiente. Essa atitude também fortalece a
determinacdo dos participantes em colocar tais agcdes em
pratica, transformando-os em cidaddos mais engajados e
comprometidos com a preservacgao local.

Alguns participantes mencionam que os barulhos
externos, provenientes da via publica ou de outras fontes,
dificultaram a audicdo das explicacdes durante a trilha. E
mencionado também que isso pode levar algumas pessoas a se
aglomerarem narodovia, expondo-se ariscos de acidentes com
carros em circulagao. Esse fato traz a tona a preocupagao com
os impactos decorrentes da urbanizagao, que também afetam
afauna e aflora local.

Nesse momento, os participantes puderam imaginar
como seria gratificante se o espaco estivesse preservado e livre
de intervengdes humanas, permitindo-lhes desfrutar de uma
caminhada tranquila em meio a uma natureza exuberante.
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Quadro 3. Despertar da consciéncia contra os

ambientais

impactos

CATEGORIA

SUBCATEGORIA

PARTICIPANTE

UNIDADE DE
CONTEXTO

Impactos
ambientais

Residuos sélidos

Participante 03

“Notei que ao
longo da
caminhada
havia muito
lixo (plasticos,
latas...). Seria
interessante
pensar em
algum tipo de
conscientizag
40 sobre essa
questdo ou até
mesmo uma
vez no mésum
multirdo  pra
retirada do lixo
no  percurso
(digo lixo,
latas, vidros,
plasticos e
nédo me refiro
aos utensilios
de oferendasq
também estéo
pelo
caminho).”

Ruidos sonoros

Participante 03

“Penso que
para a
experiéncia
ser melhor é
preciso
melhorar o]
quesito da
escuta,

durante a
trilha estava
muito

barulhento o
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que
impossibilitou
de ouvir as

falas do
Robert e Maria
Alice em
alguns
trechos.”

Ruidos sonoros

Participante 17

“Um ponto de
atengcdo €é o
tom de voz
empregado,
porque como
estamos em
via publica, os
barulhos
externos
acabam
interferindo e
em alguns
momentos
impediam
ouvir as
explicagoes.”

Ruidos sonoros

Participante 18

“Como
melhoria,
pontuaria
apenas a
dificuldade
para
conseguirmos
ouvir algumas
informacgoes
durante a
visita. Com a
calcada
estreita e o
numero de
pessoas,
quem estava
ao fundo teve
um pouco de
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dificuldade de
ouvir as
informacgoes
dos guias
durante a
visita. Como
alternativa,
muitas se
apinhavam na
rodovia, se
expondo a um
risco de
acidente com
os carros.”

Fonte: Elaboragcédo dos autores.

3.2.4 Experiéncia de visitagao no Parque Pedra de Xango

Os participantes destacam a atengado, o0s
esclarecimentos e o cuidado recebidos durante o passeio. A
organizacao e a execucao do roteiro sao aspectos elogiados
pelos participantes. Isso sugere que um planejamento e
programacdo bem estruturada contribui para o sucesso do
roteiro e para a sensacao de pertencimento do grupo.

Muitos participantes expressam que a experiéncia foi
gratificante e rica em informagdes sobre a natureza e a
ancestralidade. O passeio proporcionou contato com a
natureza, conhecimento cultural e momentos de aprendizado
significativos.

A atividade é elogiada por sua abordagem inovadora e
interativa, que envolveu os participantes de forma dindmica e
proporcionou contato direto com a natureza e a cultura local. A
equipe responsavel pelo passeio é destacada como
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profissional e acolhedora, o que contribuiu para uma
experiéncia positiva e agradavel.

Os participantes ressaltam a importancia do cuidado com
0 parque, evidenciando a necessidade de valorizar, preservar e
conservar 0s espagos nhaturais e culturais. Diversos
participantes expressam gratiddo e encantamento em relagéo
a experiéncia do passeio, enfatizando o significado especial
que teve para eles. Um dos entrevistados menciona que o
passeio foi um presente de aniversario, o que reflete o valore a
importancia atribuidos a experiéncia cultural como uma forma
de celebracio pessoal.

As reflexdes dos participantes, de forma geral, reforgcam
que as areas naturais sdo fontes de sentimentos positivos e
bem-estar, e enfatizam que o passeio proporcionou uma
experiéncia enriquecedora e significativa. A organizagdo, o
acolhimento e a interatividade foram aspectos amplamente
comentados, demonstrando que o passeio conseguiu atender
as expectativas e criar memoérias positivas para os
participantes.

Além disso, houve um reconhecimento enfatico da
valorizagdo do patriménio natural e cultural da regido. Isso
realca a importancia de promover e preservar esses espagos
para as futuras geragbes, para que elas também possam
desfrutar dessas riquezas e aprender com elas.

Quadro 4. Experiéncia de visitagdo no Parque Pedra de Xang6

CATEGORIA PARTICIPANTE UNIDADE DE CONTEXTO
Experiéncia Participante 03 “0O encontro foi muito acolhedor.”
de visitagao Participante 07 | “Eu estou encantada e so gratidao.

Hoje é meu aniversario e eu recebi
esse presente.”

48



Afrofuturismo e ancestralidade: pedra (ota) de Xangd — passado, presente e futuro

Participante 10

“Eu queria parabenizar a
organizacao do passeio que fazesse
trabalho de vim até aqui no parque
pedra de xangd, estou encantada
com o trabalho realizado.”

Participante 17

“Gostei bastante do percurso, da
atencéo durante o percurso tirando
todas as duvidas surgidas.”

Participante 18

“A experiéncia foi 6tima, a equipe é
muito profissional e a proposta é
muito bacana. O projeto é dez.
Achei o pdf com as orientagdes da
chegada algo excepcional.”

Participante 19

“Foi lindo, amei toda atencgéo,
esclarecimentos e cuidados ... que
venham outros passeios!!”

Participante 20

“Achei tudo perfeito, tudo muito
bem elaborado, s6 agradecer.”

Participante 21

“Experiéncia gratificante e todo o
roteiro foi muito bem orientado e
guiado.”

Participante 22

“A organizagcao foi impecavel. Fez
com que nos  sentissemos
integrantes de um grupo antigo, sem
intercorréncias. A programacao foi
bem montada e executada.”

Participante 23

“Necessaria e inovadora.”

Participante 24

“Gostei bastante de toda a

experiéncia!”

Participante 25

“Atividade muito interativa, cheia de
informacdo e contato com a

natureza e ancestralidade!
Parabéns.”

Participante 26 “Muito interessante! Foi uma super
oportunidade para conhecer.
Adoramos.”

Participante 27 “Foi um passeio fantdstico, uma
experiéncia muito rica, o

acolhimento, as explicagdes, toda
organizagdo mesmo.”
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Participante 28 “Estou muito encantado com o
passeio, 0 parque esta muito bem
cuidado e adorei a experiéncia.”

Participante 28 “E uma trilha muito legal, tem aula
de capoeira e pudemos ver a pedra
de xangb.”

Participante 29 “Saio daqui super feliz e gratificada

de vocés estarem se apropriando
desse espaco. Foi uma experiéncia
incrivel e certamente que vou
divulgar e quero trazer meus filhos,
fago questao de passar isso para os
meus familiares”.

Fonte: Elaboracao dos autores.

4 CONCLUSOES

Em suma, a trilha proposta se mostrou uma ferramenta
eficaz para promover a preservacao do legado afro-brasileiro,
valorizar a natureza e incentivar uma conexao mais significativa
entre os visitantes e o parque. As reflexdes proporcionadas por
essa experiéncia podem inspirar outras iniciativas de educagao
ambiental e cultural em Unidades de Conservacao urbanas,
contribuindo para a construgcdo de uma comunidade mais
consciente, sustentdvel e culturalmente inclusiva.

E importante destacar que o uso exclusivo do
instrumento da conservacédo, previsto na Lei n°® 9.985/2000
(SNUC), pode néo ser suficiente para sensibilizar os gestores e
o publico em geral. O turismo ecolégico e cultural surge como
uma vertente fundamental capaz de contribuir de forma efetiva
para a conservagado e aprimoramento das Unidades de
Conservagao. O contato direto com essas areas tende a
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conscientizar os cidadaos sobre a importancia de respeita-las
e protegé-las.

O Parque Pedra de Xangd e a rede de recursos e
tecnologias culturais em comunicacdo com as possibilidades
do territério digital e suas ferramentas, manifestam a
ancestralidade e o afrofuturismo atuantes no territério sagrado,
preservando o legado afro-brasileiro e a natureza.

As agoOes pedagogicas, praticas e dindmicas, envolvem a
Capoeira e outras manifestagcbes afro-brasileiras como o
Maculelé e Samba de Roda, de forma acessivel aos visitantes.
Os pontos destacados no percurso da trilha, tais como o
bambuzal e a visita ao Terreiro de Candomblé sdo capazes de
promover uma maior conexdo e identificagdo dos visitantes
com o parque e suas possibilidades de aprendizagem e
comunidades de praticas que constroem pontes entre os
diversos segmentos da sociedade e os saberes que envolvem
toda a estrutura do Parque em Rede Pedra de Xang6b.

O estudo destacou a compreensdo do potencial de
integracdo, conexao, sustentabilidade e formagdo humana e
ecolégica presente na Pedra de Xang6. As praticas culturais no
Pargue em Rede Pedra de Xangb agregam valores a natureza,
sendo ao mesmo tempo ancestrais e afro-futuristas. Essas
praticas favorecem a ampliacao de iniciativas de conservacao,
a reducdo de conflitos socioambientais e promovem uma
agenda que respeita e contempla a pluralidade e diversidade
cultural. Além disso, cuidam da formacao de novos agentes
culturais e defensores dos legados ancestrais afro-brasileiros.
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_ 0 PARADIGMA COLONIAL NA CIENCIA
JURIDICA MODERNA: O DECOLONIAL PARA

PROMOVER UMA IRRUPTIVIDADE
JURIDICO-PARADIGMATICA NEGRA

Bernard Constantino Ribeiro
Raquel Fabiana Lopes Sparemberger

1 INTRODUGAO

Este escrito € um dos movimentos de adensamento de
uma amizade gestada na graduacdo em Direito do autor
Bernard Constantino Ribeiro com a sua amiga e orientadora,
também autora, Raquel Fabiana Lopes Sparemberger, naquele
momento e posteriormente no Mestrado em Direito e Justica
Social da Universidade Federal do Rio Grande - FURG, na
cidade do Rio Grande, Estado do Rio Grande do Sul. Em outras
palavras, escrevemos este capitulo como uma cadéncia de
todos 0s nossos escritos irruptivos, contra-hegemoénicos e
pautados no enfrentamento de contrassensos juridicos, de
descompassos ontoepistémicos que viabilizam a manutencao
ou mesmo o processamento  de problematicas
socioambientais, e na transformacao do paradigma juridico-
tradicional.

Somos juristas e pesquisadores ha mais de uma década,
€ sempre nos pautamos por uma escrita com
intencionalidades, responsabilidade ética, compromisso
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humanistico, e acima de tudo, localizacao epistémica do que
problematizamos. Nao se pensa aqui o Direito' de forma
isolada, amorfa e descompassada, pelo contrario, € no Direito
horizontalizado e dialégico com os outros campos do
conhecimento cientifico que enxergamos as potencialidades
criticas, as leituras contramajoritarias e transformativas, a
imbricacao da teoria com a praxis, em suma, a dialogicidade, o
respeito a diferenca, a afirmagdo da diversidade e a
irruptividade frente a colonialidade? epistémica.

Deste modo, anunciamos que dividiremos
ontoepistemologicamente este escrito em trés voértices
analéticos que sdo importantissimos para compreendermos
como o Direito, sobretudo na sua acepc¢do de paradigma
juridico-tradicional, se processa na realidade socioambiental.

Assim, aquelas acepgbes se movimentam como: -
primeiro vortice analético: tem atuado para a perpetuacao de
velhos paradigmas, e descompassos de toda ordem, que
inviabilizam a transformacdo positiva da realidade
socioambiental dos seres humanos vulneraveis; - segundo
vortice analético: em que etapa nos encontramos, da
perspectiva decolonial®? de (des)(recons)construgdo do

1 A meng3o ao Direito (D - maiusculo) significa uma abordagem do mesmo enquanto uma
Ciéncia Normativa. JA a mencgdo ao direito (d - minusculo) significa uma abordagem
conceitual da palavra, ou seja, como um conceito em analise.

2Em relagdo a colonialidade, amplamente confrontada, problematizada e tensionada pela
decolonialidade, consideramos importante pontuar que ela viabilizou e se entremeou com
o seu ‘radical’ (na concepgdo de morfema basico) ‘colonial’ tudo que se constitui enquanto
paradigma juridico-tradicional brasileiro (Ribeiro; Sparemberger, 2014).

3 A palavra decolonial aqui esta ancorada na perspectiva densificada de Anibal Quijano
(2005), Catherine Walsh (2013), Nelson Maldonado-Torres (2007, 2008) e Enrique Dussel
(2011, 2015, 2021) e outras pessoas autoras, visto que em suas problematizagdes,
identificamos que consideraram a necessidade de transformar as muitas epistemologias
gue compdem a realidade socioambiental e a historiografia latino-americana.
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conhecimento cientifico do Direito sobre a sua estruturalidade,
conformacéo, permeabilidade, comunicabilidade e
dialogicidade de conhecimentos afrodiaspdricos disruptivos e
anticoloniais para a reconexao do ambiente com o ser humano;
—terceirovértice analético: qual aviabilidade de se (re)pensar,
(re)construir, (re)constituir o Direito tradicional, a partir da
disruptividade anticolonial* e da potencialidade da negridade®
para a centralidade do debate, por aqueles que enxergam o
Direito seja por dentro ou por fora, em contramovimento a
branquitude como regra, que operacionaliza uma burocracia

4 A referéncia a palavra anticolonial aqui, de Denise Ferreira da Silva, guarda o interesse
de transmitir aos que lerdo este escrito a perspectiva da autora que assenta a
imprescindibilidade de uma postura mais radical, de um enfrentamento ainda mais
profundo, exposto pela decolonialidade e pelos muitos movimentos e articulagdes contra-
hegemonicas, no mundo atravessado pelo capitalismo e suas derivagdes (Mbembe, 2014).
O anticolonial, portanto, demarca o ndo encerramento da luta contra o colonial, visto que
os efeitos e a cotidianidade demonstrarem a estratégica perpetuagdo do colonialismo
(Ferreira da Silva, 2024 apud Veiga, 2024). Segundo Denise (2024), ao se referir a Divida
impagavel, que d4d nome a um de seus livros, “A descolonizagdo que para mim é um
retorno do valor total expropriado do trabalho escravo e extraido de terras dos povos
originarios, sob condigdo de violéncia total, é materialmente impossivel, mas eticamente
imprescindivel. A impossibilidade de pagar a divida, de retornar o que foi extraido, deve
orientar decisGes sobre como tentar mitigar os efeitos dessa expropriagdo, dessa
extragdo. Essa impossibilidade, como um horizonte ao qual se tenta atingir, mas nunca se
atinge, tem de mover decisGes mais e mais corretivas para se aproximar desse impossivel.
Essas decisOes levam a politicas publicas, mas é claro, também a praticas individuais e
pessoais” (Ferreira da Silva, 2024, apud Veiga, 2024, [s.p.]).

5 Existe um problema identificdvel na tradugdo do termo por alguns tradutores do texto,
no original em inglés: “1 (life) + 0 (blackness) = eo — oo or co / co: On Matter Beyond the
Equation of Value”, published in Journal #79” in e-flux journal no. 79, fev. 2017) da autora
Denise Ferreira da Silva, que posteriormente se transformou no livro A divida impagdvel
(2019), publicado no Brasil pela Oficina de Imaginagdo Politica e Living Common, em
relagdo ao termo blackness, que seria literalmente traduzido como negritude. Contudo,
como bem observaram as autoras Ana Laura Silva Vilela e Juliana Araujo Lopes (2022), a
tradugdo correta deve ser como assevera a prépria autora Ferreira da Silva (2019) na
referida obra em portugués, A divida impagdvel (2019) como negridade. Denise é
provocativa, certeira em sua distinguibilidade e irruptividade, “[...] é proposital, pois a
autora quer se distinguir da categoria negritude, originada do contexto pan-africanista do
século XX” (Silva Vilela; Araujo Lopes, 2022, p. 2186).
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candente e mantenedora de uma sociedade

cisheteropatriarcal®.

Explicitamos ainda que a construgcao deste caminhar é
composta pelas movimentagdes nos campos do Direito, da
Educagdo Ambiental e de transitoriedades outras de nosso
tempo e contexto.

2 A CIENCIA JURIDICA MODERNA COMO LOCUS DE
PRODUGAO DE COLONIALIDADE(S)

O Direito enquanto um locus de enunciagdo do que deve
ser e nao ser na sociedade, assume para si uma
responsabilidade que ultrapassa a necessaria decantagdo e
resolutividade dos problemas sociais no seio das coletividades
e comunidades na espacialidade em que se desenvolvem. Em
outros termos, estamos considerando que o Direito envolve e
acaba abarcando questbes que, isoladamente, enquanto
ciéncia e paradigma juridico-tradicional, ndo é capaz de
resolver, haja vista os seres humanos e a condicdo humana
serem elementos complexos, articulados, conexos,
interdependentes e dependentes ao mesmo tempo.

A ciéncia moderna faz parte de um processo cientifico,
histdrico, social e cultural que por séculos esteve na dianteira,
como modelo privilegiado e hegemonico no que diz respeito ao
conhecimento. Tal paradigma foi e € a base da filosofia

6 0 termo aqui utilizado é explicado de forma pormenorizada no artigo A Bicha Docente
Despachada: socipoetizando a educagdo nas diferengas (Silva; Nascimento; Caetano,
2021).
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positivista que caracteriza o pensamento juridico atual e
fundamenta-se, primordialmente, no conceito de razio.

De acordo com David Lyon (1998), “A modernidade
questiona todos os modos convencionais de fazer as coisas,
substituindo autoridades por seu préprio arbitrio, baseada na
ciéncia, [...]. Amodernidade comega a conquistar o mundo em
nome da razao” (Lyon, 1998, p. 37).

Nas palavras de Anténio Carlos Wolkmer (2006):

Esta claro, portanto, que a filosofia juridica positivista
que atravessa a metade do século XIX consagra alguns
principios como o repudio a conceitos valorativos
(construgoes metafisicas, racionalistas e
jusnaturalistas), a reducao da juridicidade a producgao
estatal (voluntarismo estatista), a exaltacdo do Direito
como construgéao legal légico-sistematica (legalismo
dogmatico) e o rigor metédico enquanto legalismo
técnico (formalismo) (Wolkmer, 2006, p. 191-192).

Contudo, ha tempos o paradigma da ciéncia moderna
encontra-se em crise, pois ndo alcanca a evolugcdo da
sociedade e do ser humano, ao passo que ndo acompanha a
complexidade das relagbes humanas em todos os seus
sentidos. A experiéncia histérica mostrou que nao ha certezas
absolutas, universais e neutralidade cientifica. Por meio de
seus preceitos redutores, fixos, técnicos formais e
deterministas, a ciéncia moderna procura resolver os
problemas sociais mais complexos, tornando o conhecimento
fragmentado e distante da realidade. Isso porque, nunca existiu
uma razao uUnica e universal como pensaram os modernos,
muito menos capaz de transformar o mundo através da
racionalidade instrumental.
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Com o passar do século XIX, a relacao entre a ciéncia
moderna e a economia tornou-se cada vez mais intensa e
dependente uma da outra, o que contribuiu consideravelmente
para o declinio social, desencadeando o processo da crise.
Nesse sentido, ensina Eduardo Bittar (2001):

Por certo, o Direito materializado na lei ndo expressa o
verdadeiro significado de justica, tampouco
representa a vontade geral do povo ou a manifestacéao
publica do legislador, mas o interesse das camadas
economicamente dominantes. Dai o seu carater de
instrumentalizacdo repressiva que legitima a
manutencdo das distorgcbes econbOmicas e das
injusticas sociais (Bittar, 2001, p. 311).

Sabe-se que as relagdes humanas, o individuoemsie o
mundo sempre foram complexos e em constante mutacgao. Ao
excluir o conceito de interacao, interdependéncia e
transformacdo em detrimento de conceitos como linearidade e
controle explicaveis, l6gica e matematicamente, o paradigma
moderno limitou a complexidade do mundo a simplicidade.

Para o Direito, visto como capaz de solucionar os
conflitos sociais, o paradigma moderno, estabelecido na
filosofia kantiana e pelo método cartesiano, resultou em
respostas especificas e incapazes de dar fim a diversos litigios,
principalmente na esfera social e coletiva. Com efeito, a
evolugao do pensamento humano vem provando que o Direito
como ciéncia social existe e € latente dentro da sociedade.

Outro ponto que ressalta essa crise no método juridico é
a discussdo acerca da efetividade das normas, se elas
realmente encontram seu fim em sua aplicagdo. Para Luis
Roberto Barroso, adepto do movimento neoconstitucionalista,
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existem alguns paradigmas que devem ser quebrados para que
se alcance o] estado de redemocratizacéao e
reconstitucionalizagdo, como “[...] a busca da efetividade das
normas constitucionais, fundada na premissa da forca
normativa da constituicdo” (Barroso, 2008, p. 343). Ainda,
menciona o autor acerca da necessidade do “[...]
desenvolvimento de uma dogmatica da interpretacao
constitucional baseada em novos métodos hermenéuticos e na
sistematizagdo de principios especificos de interpretacao
constitucional” (Barroso, 2008, p. 343).

Ernani Lampert et al. (2005), aduzem que o positivismo,
como forma hegemoénica de gestao de conhecimentos, perdeu
0 seu monopodlio e credibilidade, uma vez que nado mais
responde a complexidade e a grande gama de fendbmenos
(Lampertetal., 2005).

No novo paradigma das ciéncias pods-modernas,
pautado nas teorias da prépria ciéncia, as verdades
inquestionaveis da visdo positivista e reducionista agora
esbarram nas incertezas, imprevisibilidades, desordem, caos e
multicausalidade, intrinsecos na sociedade (Behrens, 2003).

A crise parece ter atingido todos os campos
profissionais, todos o0s setores institucionais, sociais e
culturais, todas as dimensodes da vida. E necessaria, portanto,
a vinculagdo as reflexbes ontoepistemoldogicas e novas
perspectivas tedricas a respeito do momento e espago em que
vivemos.

A reconstrucdo do paradigma moderno e a adocao de
outro paradigma emergente e ontoepistemologicamente
disruptivo sdo essenciais quando se fala em acesso a justiga,
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em razao da superacao davisao reducionista de convivio social
e doinicio da formagao de um novo pensamento juridico capaz
de construir de fato um mundo melhor, mais justo e igualitario.

Em que pese a rigueza e a complexidade dessas
contribui¢des jusfilosoficas, tal produgao realga mais
do que nunca tempos de incerteza, transicdo e
rupturas ao paradigma hegemonico da modernidade
juridica ocidental. [...]. O préprio oficialismo pensante
e impositivo do século passado, na representacao de
correntes como o neopositivismo (e suas variagoes) e
o estruturalismo, proclama a morte do homem e o fim
da histéria, ensejando a contra-reacao de uma cultura
juridica humanistica. [...] Trata-se de resgatar, ao
configurar uma historicidade das principais idéias
juridicas, a retomada de diretrizes valorativas acerca
do Direito justo, da dignidade humana e da efetividade
dos direitos humanos (Wolkmer, 2006, p. 222-223).

A sociedade complexa exige que profissionais do Direito,
independentemente da area de atuagdo, inovem sua agao e
atividade laboral, repensem seu papel na sociedade e que
concretizem sua contribuicao significativa no mundo.

Nesse sentido, a dialogicidade ontoepistemoldgica do
Direito com a Educacao Ambiental (Ribeiro; Caporlingua, 2021;
Ribeiro, 2023), por exemplo, apresenta-se como um movimento

{3

imprescindivel na construgdo de uma Ciéncia “com
consciéncia” (Morin, 2003), visto que é preciso conceber um
outro Direito, para além de seus limites epistémicos pré-
definidos, conformado, disponivel, que se configura como um
elemento viabilizador da légica capitalista (Mascaro, 2015) e de
manutencgao do status quo (Ribeiro, 2023; Ribeiro; Figueredo;

Sparemberger, 2019).
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A Educacao Ambiental, portanto, € um campo dialdgico
com o Direito e potente para promover transformacoes
estruturais e ontoepistemoldgicas na realidade socioambiental
de grupos vulneraveis, destinatarios diretos dos efeitos das
mudangas climaticas, e de outras problematicas
socioambientais (Ribeiro; Caporlingua, 2021; Ribeiro, 2023;
Ribeiro; Caporlingua; Parga-Lozano, 2024).

Assim, através da mudanga do paradigma juridico
baseado na ciéncia moderna e que acaba por limitar a justica
simplesmente ao direito positivado, ou seja, a assisténcia
juridica e a assisténcia judiciaria, sera possivel a reconstrugao
do conceito de justica, por meio de uma transformacéo
estrutural e ontoepistemoldgica, comprometida com a
dialogicidade, respeito a diferenca, e de introducdo de novos e
outros valores sociais, de forma a buscar maior
comprometimento com as necessidades humanas.

3 UM PANORAMA CONSTITUTIVO DA RELAGAO SER
HUMANO E AMBIENTE MEDIADA PELO DIREITO

Em que pese termos avancado em muitas diregdes,
enquanto seres humanos, no que se refere a natureza e as
relacdes que sdo produzidas no ambiente (Reigota, 2010),
algumas movimentagdes e agdes individuais em microescala,
e institucionais (privadas e publicas) de empresas e do Estado
em macroescala, ndo tém se apresentado como positivas. Ha
que pontuarmos a questido de que a Educacdo Ambiental,
pensada e projetada como uma manifestacao praxica de um
porvir imprescindivel e fundante de uma transformacgao
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socioambiental positiva desta realidade, evoluida na
Conferéncia de Thilisi (1977), néo ter sido sequer absorvida ou
mesmo incorporada de fato e estruturalmente (o assentamento
como uma pauta de governangca e governabilidade) pelos
diferentes setores empresariais e publicos no Brasil, para além
do ambito do ensino formal. O movimento tem se dado
recentemente como uma transmutacdo da Educacéao
Ambiental para o privado e para a governanga publica, como
Ambiental, Social e Governanga - ASG (em portugués) e
Environmental, Social and Governance — ESG (em inglés).’

Dito de outro modo, assentamos aqui que, como um
dever do Estado, por estar conexo ao direito fundamental ao
meio ambiente ecologicamente equilibrado (BRASIL, 1988), a
Educacdo Ambiental tem enfrentado, como campo do
conhecimento cientifico e paradigma dialégico-educativo,
todas as intempéries e interferéncias de ordem politica, juridica
e econdbmica.

O ideal seria que fosse absorvida como uma
responsabilidade intergeracional. Contudo, efetivamente, a
complexidade da vida e muitas outras dimensbes se
entrecruzam e acabam por lhe ser relegada, por exemplo, por
parte de algumas narrativas de pessoas que compdem o mundo
juridico de forma ridicularizada a nomenclatura de “aquela

7 A referida transmutag&o precisa ser lida de forma critica e situada, tendo em vista que
transformar a Educagdo Ambiental em um constructo moldavel e adaptavel a realidade
institucional de uma empresa privada ou do proprio Estado, precisa debater,
problematizar e promover solugdes que evitem o escanteio, o escamotear e o invisibilizar
de tematicas candentes e estruturalmente assentadas em nosso contexto social, como
problematicas socioambientais, tendo como exemplo o racismo ambiental. De nada
adianta o transformar sem se identificar que ha entrecruzamentos, interdependéncias e
intencionalidades que vao lhe inviabilizar, € como caminhar para lugar nenhum, sem
propdsito e sem finalidade (Ribeiro, 2023).
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educacaozinha” e de uma “pedagogia ineficaz”, incapaz de
mudar o mundo. Tal afirmacao se respalda na arbitrariedade
retorico-discursiva propagada, que impossibilita a promogao
da horizontalidade epistémico-dialégica com os demais
campos do conhecimento cientifico, uma infeliz caracteristica
entranhada e continua do campo juridico.

Ainda assim, é na Educacao Ambiental que acreditamos,
bradamos e com ela e por ela dialogamos e afirmamos. E
preciso mudar com outros campos do conhecimento cientifico,
através da dialogicidade, horizontalidade e respeitabilidade
epistémica; um respeito que mira na comunicabilidade e na
troca de experiéncias para se avancar conjuntamente. A
mudancga estruturalmente ambiental vira pelo passo atras,
humilde e responsavel do campo juridico, em congregar os
avancgos do Direito Ecoldgico com o Direito Ambiental e dialogar
com a Educacao Ambiental.

Todavia, nos carece imbricar nesta discussdo que o
capitalismo e o Direito sédo intrinsecos e que, portanto, um se
viabiliza pelo e com o outro (Mascaro, 2015; Ribeiro, 2023).

Dentro das relagdes capitalistas de produgcdo margeada
pelo capitaloceno (Ferdinand, 2022), emerge uma ordem
juridica marcada por uma constituicdo paradigmatica
assentada na ideologia liberal burguesa com seu
individualismo e patrimonialismo explicito. A defesa do
patrimbénio e da propriedade privada sdo as caracteristicas
basicas desta ordem juridica de manutencdo do poder e de
perpetuacéo ilimitada das mais diversas iniquas desigualdades
em todas as matrizes possiveis, sempre asseguradas em
grande escala pela ordem juridica existente. As conquistas
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decorrentes da luta por cidadania social e ambiental sé&o

rapidamente descaracterizadas pela precarizacdo do trabalho

e orapidoretrocesso ambiental modulado pelaideologia liberal

que modula a prevaléncia da lex mercatoria.

Por meio da pressdo da luta de classes foram
conquistadas algumas garantias no mundo do trabalho que
hoje sdo rapidamente desfeitas repetidamente pelo capital em
sua base matricial ocidentalista neoliberal. O retrocesso das
leis trabalhistas e previdenciarias € acompanhado também de
um imenso retrocesso no campo ambiental, da nao efetivagao
dos direitos humanos/fundamentais margeado pelo
austericidio, e por questoes geopoliticas que os modelam de
acordo com a prevaléncia de interesses imperiais de uma
ordem dominada pela financeirizagdo do capital:

A financeirizagdo nédo €é uma deformagdo do
capitalismo, mas um ‘aperfeicoamento’ de sua
natureza. Aperfeicoamento que exaspera o seu
movimento contraditério: na incessante busca de
‘perfeicao’, ou seja, a acumulacao de dinheiro a partir
do dinheiro, o regime do capital excita as esperangas
do capital e destrdi as realidades dos submetidos a
sua légica implacavel” (Belluzo; Galipolo, 2019, p. 91,
grifos do autor).

No horizonte de nossa cotidianidade, compreendemos
que as metas da COP-30 e do Acordo de Paris nao serao
atingidas, pois areducéo de emissdes para um aquecimento de
apenas 1,5 graus nao pode ser efetivada por um sistema
orientado pelo lucro e pela maximizagao do belicismo que é
intrinseca ao imperialismo, préprio da ordem colonialista do
capital em sua etapa imperialista contemporanea, marcada
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pela maximizagdo do rentismo e que leva o planeta ao caos
climatico, social e ambiental:

Dados da Organizacdo das Nacgoes Unidas (ONU,
2021) demonstram que a ocorréncia de desastres
naturais aumenta e piora a ocorréncia da pobreza, da
fome, da inseguranca alimentar, da escassez de agua,
do acesso aos recursos naturais (autossubsisténcia) e
até mesmo da violéncia, forgando o deslocamento de
milhdées de pessoas todos os anos (Engelmann;
Wolkmer, 2023, p. 45).

As atividades de mineracao e até mesmo o greenwashing
do capitalismo verde continuam demandando energia, matéria
que é metabolizada por uma minoria préspera, enquanto a
imensa maioria da populagdo mundial ndo contribui com a
pegada ecoldgica dosricos e super-ricos e sofre desigualmente
os efeitos da pobreza e da mudancga climatica.

Tais questbes fazem parte de uma tendéncia de
concentragdo de renda e pauperizagao ainda mais aceleradas
na atual fase rentista do capitalismo, em que como sempre a
abundancia ocorre no meio da escassez capitalista, conforme
demonstra o proprio avango da agricultura capitalista do
latifundio “modernizado” do agronegécio definido como pop
por novas midias nativas, dirigidas pelo colonialismo interno e
externo do capital, que demanda essa agricultura de
commodities e cria um mar de contaminacao de agrotéxicos no
Sul global refém de uma situagao continua de reprimarizagao:

Portanto, o avango da “moderna” agricultura
capitalista no pais é permeado por casos de violéncia
contra indigena, quilombolas, camponeses e
trabalhadores rurais, além da contaminacéo quimica
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dos povos, dos solos, das &dguas. O avanco da
agricultura de commodities s6 interessa os grandes
proprietarios rurais, as grandes tradings e as grandes
corporagoes de agrotoxicos, que, ademais, estao
majoritariamente sediadas nos paises do Norte,
sobretudo na Unido Europeia, cuja legislagdo para
agrotéxicos é abissalmente mais restritiva que a
brasileira. Aqui se expressa a faceta mais cruel do
colonialismo quimico (Bombardi, 2023, p. 67-68,
grifos da autora).

As proéprias atividades genocidas e ecocidas,
representadas hoje pela mineracao produtora de desastres -
como Mariana em 2015 e Brumadinho em 2019 - expressam a
realidade dos agrotdoxicos fornecidos por multinacionais,
garantidos pelas desregulacdo promovida pelo Legislativo
comandado pela bancada ruralista; culminaram e promovem
mortes por canceres através da contaminacao por pesticidas,
principalmente em camponeses pobres, a populagao
pauperizada das periferias das grandes metrépoles
capitalistas; e também a morte da biodiversidade pela
contaminacdo das aguas, dos solos, dos lengodis freaticos,
ampliada por queimadas, desmatamento, etc.

Essas guestdes representam a insuficiéncia da matriz
juridica contemporanea, ou seja, do paradigma juridico-
tradicional vigente, em regular essas forcas, sem o auxilio do
controle social popular de movimentos classistas,
antirracistas, ecologistas e antiespecistas, reconstituindo-se
assim, de tal modo, a utopia de um novo poder social.

Em outros termos, avaliamos que é necessaria a
redefinicdo e a consideracdo de um novo Direito,
potencialmente emancipatorio, representado pela
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possibilidade de uma matrizjuridica baseada nos comuns e que
sera redefinido também por uma reconstrugdo da esquerda
enquanto campo de organizagdo dos oprimidos em moldes
classistas (huma acepcéo articulante) e interseccionais, para
albergar um projeto de contestacdo pluralista e insurgente,
capaz de representar as novas demandas sociais por justica
social, racial, ecolégica que deve operar em moldes também
interseccionais:

Se a esquerda espera reviver a ideia da classe
trabalhadora como forga dirigente dentro de um novo
bloco contra-hegemoénico, teremos de imaginar essa
classe de uma nova maneira — interseccionalmente,
se preferir—e ndo restrita a uma maioria étnica branca
de homens heterossexuais, trabalhadores de
manufatura e de mineragdo, mas englobando todas
essas outras ocupagdes - remuneradas e nao
remuneradas - e englobando massivamente
imigrantes, mulheres e negros (Fraser, 2020, p. 91).

Dentro deste cenario de manutencgao do colonialismo
com novas roupagens, é forgcoso, deveras necessario propor, na
perspectiva do afrofuturismo®, uma nova perspectiva para a

8 O afrofuturismo foi reconhecido globalmente como um movimento cultural muito por
intermédio do escritor americano Mark Dery, no ensaio intitulado “Black To The Future:
ficgdo cientifica e cybercultura do século XX a servigo de uma apropriagdo imagindria da
experiéncia e da identidade negra”, de 1995. No artigo, Dery (1995, p. 180) conceitua o
afrofuturismo “como uma ficgdo especulativa que trata de questdes afro-americanas no
contexto da cultura tecnocientifica do século XX”. O fato de o termo afrofuturismo ter sido
criado e aceito socialmente por um homem branco pode ser ilustrado como um
engendramento hegemonico social de classificagdao. Mas, de acordo com Kodwo Eshun
(1998), no livro More brilliant than the sun: adventures in sonic fiction (Mais brilhante que
o sol: aventuras na ficgdo sbnica), outros pensadores debatiam as mesmas inquietagdes
de Dery naquele momento. Desta forma, o que veio a ser reconhecido como afrofuturismo
foi e é construido por inimeros tensionamentos e articulagdes daquele contexto. Este
evento representado pelo langamento do livro de Kodwo Eshun é considerado
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humanidade e que repense o paradigma juridico da

modernidade nas suas varias dimensoes ecoldgicas, raciais e

da reconfiguracdo de um sistema capitalista assentado no

darwinismo social.

As saidas que passam pelas movimentagoes
ontoepistemoldgicas, éticas e juridicamente contextualizadas
e socioambientalmente transformativas (Ribeiro; Caporlingua;
Parga-Lozano, 2024), requerem uma mudang¢a que vem ha
perspectiva do afrofuturismo de Octavia E. Butler (2018, 2019),
uma vez que é chegado o momento de produzirmos respostas
as nossas problematicas socioambientais, para além da
constatacao. Queremos avancar e sair da redoma que provoca,
por exemplo, o termo racismo.

Pensemos entdo em como (re)imaginar, criar a partir da
fratura colonial (Ferdinand, 2022), a partir da disruptividade
anticolonial na concepg¢do de Denise Ferreira da Silva (2024
apud Vieira, 2024) e/ou decolonial, na perspectiva ja defendida
anteriormente.

4 (RE)PENSAR O PARADIGMA JURIDICO MODERNO
COLONIAL PELA DISRUPTIVIDADE ANTICOLONIAL E/OU
DECOLONIAL: EM BUSCA DE UMA REVOLUCAO
JURIDICO-PARADIGMATICA NEGRA

emblematico para a difusdo do afrofuturismo como conhecemos hoje. Além de ser um
movimento artistico e estético, também é um movimento que busca articular as diversas
perspectivas de vivéncias negras no mundo fruto da didspora africana (Silva, 2023, p. 37,
grifos do autor).
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Os movimentos que congregam a mudanga de postura,
a transformacgdo irruptiva e disruptiva, requerem um
comprometimento por parte daqueles que de fato tem
interesse na proposta de um Direito/direito dialégico,
propositivo, que se movimenta e se pauta pela justica
socioambiental. Em outros termos, assentamos que, para além
da constatacado de sua situacao epistemoldgica, precisamos
agir para muda-lo, agir para transforma-lo de dentro para fora,
com reorganizagdes, com rupturas, com deslocamentos, em
suma, com tudo aquilo que podera alterar significativamente
seus fundamentos e pressupostos epistemolégicos.

Nesse sentido, criariamos assim, elementos auxiliares e
estruturais no desenvolvimento de um porvir, de uma Ciéncia,
cadenciada e consciente de sua necessaria transformacao
estrutural, por envolver seres humanos e suas relagdes, na
construgado de um futuro ético, possivel e adaptavel, frente as
incertezas e intangibilidades da vida.

Torna-se imprescindivel um agir: que leve em
consideracao a insurgéncia, a irruptividade, a contra-
hegemonia como horizonte de transformacdo semantico-
estrutural. Deste modo, consideramos que:

A perspectiva de um direito insurgente ou uma
revolugdo juridico-paradigmatica negra procura
destacar o papel que desempenha sobre o direito a
questao racial. A critica sistematica do fenbmeno
juridico, mas também a praxis que a partir dele vier a
se realizar impoem, na dialética entre totalidade e
particularidade, uma consideragcdo do racismo, em
termos estruturantes (Oliveira; Pazello, 2022, p. 1978,
grifos dos autores).
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E o tensionamento central que lhe cerca reside no: “[...]
desafio de elaboracao de um direito insurgente negro, portanto,
tem a ver com a apreciacdo pratico-tedrica do direito e o
posicionamento acerca das conexdes entre abolicionismo do
juridico (ndo apenas criminolégica, seja bem entendido) e do
racismo” (Oliveira; Pazello, 2022, p. 1978). Elementos que
conclamam e denunciam uma comunicabilidade e
dialogicidade perversa com a branquitude.

Para Lia Vainer Schucman (2020), o que temos é a
hegemonia da branquitude. Em suas palavras:

A branquitude é um lugar de vantagem estrutural nas
sociedades estruturadas na dominagdo racial, um
ponto de vista, um lugar a partir do qual nos vemos e
vemos 0s outros e as ordens nacionais e globais. [...].
Abranquitude é um lécus de elaboragdo de uma gama
de praticas e identidades culturais, muitas vezes nao
marcadas e ndo dominadas, ou denominadas como
nacionais ou “normativas” emvez de especificamente
raciais” (Schucman, 2020, p. 73, grifos da autora).

Helena Kich Chaves (2024) observa com base em
Schucman (2020) que: “O branco e a branquitude ocupam um
status de normalidade, enquanto o outro é marcado
racialmente. As pessoas brancas nao se identificam como tal,
e, nesse caso, se julgam sendo universais” (Chaves, 2024, p.
39).

Assim, para pensar a branquitude enquanto um
paradigma, € necessario relaciona-la com os conceitos
apresentados por Thomas Kuhn em seu livro, A Estrutura das
Revolugcées Cientificas: “Um paradigma é aquilo que os
membros de uma comunidade partilham e, inversamente, uma
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comunidade cientifica consiste em homens que partilham um
paradigma” (Kuhn, 1998, p. 219).

E assim sendo, “[...] A branquitude compartilha um
conjunto de crencgas e valores que sustentam a ideia de
superioridade racial e a naturalizagcdo dos privilégios; essas
crencgas sao internalizadas e reforgcadas nas interagdes sociais,
nas instituicées e no ensino” (Chaves, 2024, p. 39-40).

Thomas Kuhn (1998) asseverou que, “[...] uma
comunidade cientifica, ao adquirir um paradigma, adquire
igualmente um critério para a escolha de problemas que,
enquanto o paradigma for aceito, poderemos considerar como
dotados de uma solucgao possivel” (Kuhn, 1998, p. 59).

Dessa forma, conforme aborda Chaves (2024):

[...] no contexto da branquitude, podemos entender o
paradigma como um conjunto de crengas, valores e
normas compartilhados que moldam sua visédo de
mundo. Portanto, na filosofia da ciéncia pode-se
embasar a defesa da branquitude como um
paradigma: da mesma forma que uma comunidade
cientifica, ao adotar um paradigma, estabelece
critérios para a escolha de problemas cientificos e
possiveis solugdes, a branquitude estabelece
critérios para a selegdo de questdes sociais e politicas
que sdo consideradas relevantes e dignas de atencéo.
O Paradigma da Branquitude define quais problemas
sdo reconhecidos como legitimos e quais solugoes
sdo consideradas validas dentro da perspectiva
branca, reforcando assim a estrutura de poder e os
privilégios raciais (Chaves, 2024, p. 49-50).

Por conseguinte, se identifica que “[...] ha um processo
de naturalizagcao da supremacia branca nas instituicoes e ha
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uma reproducao de injusticas ao longo da histéria” (Chaves,
2024, p. 47).
Por fim, a autora Helena Kich Chaves (2024) considera

que:

A inclusdo de conteudos antirracistas, como uma
primeira pratica abordada, faz-se fundamental quanto
a nos curriculos de Direito, apresentando conteldos
que abordem de forma critica e aprofundada as
questdes raciais, como o racismo estrutural, o papel
do direito na reproducgao das desigualdades e as lutas
e conquistas dos movimentos antirracistas. Isso
permite que os estudantes desenvolvam uma
consciéncia critica e uma compreensado mais ampla
das questodes raciais. O Estudo e a disseminagéao das
epistemologias negras serdo fundamentais para, a
partir da quebra das visbes de mundo, mudar,
efetivamente, o mundo. Outra pratica proposta € a
diversificacdo do corpo docente, pois promover a
diversidade étnico-racial nele é essencial para
garantir uma perspectiva mais inclusiva no Ensino
Juridico. A presenca de professores e professoras
negros e de outras etnias contribui para a
representatividade e para a desconstrugao dos
esteredtipos presentes no campo do Direito. Além
destas, a pedagogia juridica engajada incentiva a
reflexao critica sobre o papel do Direito na reproducgao
das desigualdades e a busca por transformacgdes
sociais. Essaabordagem envolve metodologias ativas,
debates, estudos de caso e a conexdo com
movimentos sociais, estimulando os estudantes a se
engajarem e a serem agentes de mudanga. Ademais,
faz-se necessaria a promogéao de espacgos de dialogo
e escuta, nos quais o0s estudantes possam
compartilhar suas experiéncias e vivéncias
relacionadas a questdo racial. Esses espacos
permitem atroca de conhecimentos, o fortalecimento
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dos vinculos comunitarios e a construgao coletiva de
estratégias para superar o Paradigma da Branquitude.
Parcerias com movimentos e organizagbes
antirracistas locais e nacionais pode trazer uma
contribuicao significativa para a Educacao Juridica.
Essas parcerias podem envolver a realizacao de
projetos de extensdo, eventos, palestras e seminarios
que promovam a conscientizagdo e a sensibilizagdo
sobre as questdes raciais. [...]. A revisao curricular e
metodolégica também cabe no rol de propostas, com
0 intuito de garantir uma Educacao Juridica mais
inclusiva e antirracista. Isso envolve a anélise critica
dos conteudos, das abordagens pedagdgicas e das
praticas avaliativas, buscando identificar e superar
vieses e privilégios presentes nas estruturas
curriculares e nas metodologias de ensino. Por fim, o
estimulo a pesquisa e produgdo académica sobre
questdes raciais, é fundamental para ampliar o
conhecimento e promover o debate no campo do
Direito. Isso pode ser feito por meio de programas de
pesquisa, incentivos para publica¢bes e a criagcéo de
espacos de disseminacao desse estudo (Chaves,
2024, p. 49-50).

Desta forma, a recomposicdo e reconfiguracdo do
campojuridico demanda uma nova organizagao do poder social
para garantir a efetividade do direito. A insurgéncia e a
disruptividade terao que questionar o poder juridico,
essencialmente colonizado por interesses de grupos
dominantes, ainda que contenham brechas e potenciais
aliados dos setores populares, e em sobrevivéncia dentro do
judiciario, conformado majoritariamente nesta trincheira
conservadora de manutencéo da ordem e do status quo.

A mudanca climatica criada pelo capitaloceno exige
uma mudanca que hoje consiste em uma necessidade
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inelutavel para evitar extingdbes em massa, as quais podem
atingir a propria espécie humana em decorréncia da ganancia
de uma minoria que se utiliza do poder estatal, e do mercado
que coloniza o primeiro para manter os seus privilégios
econdmicos, em geral também assentados na sua branquitude;
0 que se transparece nos representantes da classe dirigente
capitalista que hegemoniza o poder econbmico, politico e
cultural.

A partir desta constatacdo que define a nossa ordem
social contemporanea, parte-se para a busca de possiveis
saidas que parecem estar acopladas a um projeto capaz de
articular a decolonizacdo da natureza, com énfase nas
proposi¢cdées do buen vivir e da democracia do comum
(Engelmann; Wolkmer, 2023). Esta orientagao serve como base
da constatagao dos seguintes pontos trazidos por Engelmann e
Wolkmer (2023), que repercutem também em uma redefinicao
global das questdes juridicas aqui consideradas, pois possuem
eixos assentados em conotacdes que abrangem o local, o
regional, o nacional e o global em suas interconexdes
complexas, o0 que exige a reelaboragcdo de um novo paradigma
global baseado em um novo paradigma global e intercultural:

Diante das mudangas climaticas e da sua influéncia
direta na situacao dos refugiados climaticos, percebe-
se que € necessario superar a colonialidade da
natureza e repensar as relagdes juridicas e
socioldgicas mundiais a partir de um paradigma plural
e intercultural dos Direitos Humanos e deixando em
evidéncia a inseparavel  correlagdo  entre
colonialidade da natureza, mudancas climaticas e
refugiados climaticos na contemporaneidade
(Engelmann; Wolkmer, 2023, p. 79).
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Um destes eixos vitais para a ressignificagdo da praxis
juridica passa pela consideracao de um projeto decolonial que
considere o uso de novas tipologias juridicas contra o ecocidio,
dentro de uma pauta de lutas por justica climatica global
apontada por Malcom Ferdinand (2022), ou seja, esse
paradigma de contestacao deve ser feito a partir da sociedade
civil, dentro de um eixo combativo, evitando a apropriagcédo
desta tematica pelo universalismo discursivo dos direitos
humanos, potencialmente corrompido por interesses imperiais
da geopolitica ligada ao jogo sujo do imperialismo:

A luta contra o aquecimento, contra a utilizacao da
energia nuclear e contra as poluicbes constantes do
planeta, assim como a luta pelo reconhecimento dos
direitos dos ndo humanos, faz parte da construgéao
desse convés do mundo. A justica climatica incita a
confrontar as emissdes passadas- os gases que
aquecem o planeta hoje sdo também os que foram
emitidos ha varias dezenas, até centenas, de anos- e
as consequéncias futuras desse aquecimento. As
acdes na justica da ONG neerlandesa Urgenda,
vitoriosa em 2015, e de quatro ONGS francesas,
reunidas em 2019 nacampanha ‘L’Affaire du Siecle. [O
assunto do século], visando obrigar seus respectivos
governos a agirem adequadamente diante do
aquecimento global, bem como as lutas histdéricas
contra as armas, a energia nuclear e a intoxicagéo do
mundo por pesticidas e industrias poluentes fazem
parte da edificacao desse convés do navio-mundo. A
categoria juridica ‘ecocida’, que qualifica crimes
cometidos contra os ecossistemas, faz 0 mesmo. As
degradacdes ambientais de ontem, tais como a
contaminacéo das Antilhas como clordecona, séo as
injusticas de hoje, transmitidas por meio de nossos
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corddes umbilicais as geragbes de amanha. Esse
convés incita a necessaria composicao politica dos
humanos com os diferentes ndo humanos e com
diversos ecossistemas da Terra em um continuum
entre passado e futuro (Ferdinand, 2022, p. 259-260).

Desta forma, esse projeto exige um cosmopolitismo
decolonial pluriversalista, orientado pelos sujeitos vitimados
pela opressao, exploracdo de classe, racial, especista, de
género e nao por seus algozes. Esse projeto permite orientar a
utopia de um afrofuturismo capaz de orientar uma praxi
revolucionaria, a fim de romper com mazelas que sdo parte do
passivo de uma sociedade capitalista moldada pelo
colonialismo do capitaloceno, marcado pela colonialidade do
ser, do saber e do poder, pelo capitalismo, colonialismo,
patriarcalismo e especismo que culminam em uma crise
potencialmente terminal do ser humano e da natureza da forma
como a conhecemos.

O afrofuturismo se apresenta como alternativa e exige
uma ordemjuridica constituida por baixo, fora dos privilégios do
capital e da branquitude, com a concomitante decolonizagéo
da natureza e do estilo de vida orientada pelo capitalismo que
néo respeita os ciclos de recomposicado da mae terra, dentro de
um visdo matriarcal capaz de romper com a agenda de
coisificacdo do serhumano e da natureza como meros recursos
e insumos usados pelo capital para produzir mercadorias, lixo
e a destruicdo do planeta.

Além de decolonizar, pode-se falar em carnavalizar, e
ambos podem ser definidos “[...] como a producdo de um
discurso que procura alcangar verdades e escapar do ja
estabelecido” (Sparemberger, 2003, p. 112). Através da busca
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de uma nova realidade, retoma-se aquilo ja observado
oportunamente, “[...] da multiplicidade de significacdes, de um
modo geral, o que se pretende” (Sparemberger, 2003, p. 117), 0
que acarreta movimentos muitas vezes contramajoritarios,
irruptivos, disruptivos e transformativos.

Ao propormos um novo ensino do direito, significamos a
nossa intencionalidade, demarcando a necessidade de se “[...]
apontar para uma visdo carnavalesca da vida, tentando tornar
visivel o envelhecimento de certas versdes sobre a producéo do
saber juridico e social” (Sparemberger, 2003, p. 117).

Ademais, assentamos que, “Os sinais do novo, que a
visdo carnavalesca do saber convoca, renegam todo e qualquer
tipo de ambicao unificadora das significagdes” (Sparemberger,
2003, p. 117).

Deste modo,

A carnavalizacdo é uma permanente provocacao do
imaginario do homem. E a Unica forma de desaliena-
lo. E uma provocagdo baseada na proposta de um
espago ludico de leitura do mundo e de seus
discursos. E esse espacgo ludico tem um enorme valor
pedagégico na medida em que descaracteriza o saber
e o poder, relativizando-os constantemente
(Sparemberger, 2003, p. 118).

Nesse sentido, transpomos a inércia e apatia de uma
interpretacao juridica desconexa e amorfa, para um agir
cientifico com consciéncia (Morin, 2003). O que de certa forma
cadencia e articula os midaltiplos movimentos pela
transformacdo positiva da realidade socioambiental dos
oprimidos (Ribeiro, 2023), por exemplo.
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Por conseguinte, consideramos que, “Tal situacéao diz
respeito a questdao do sujeito ndo mais como simples
protagonista e espectadordo discurso, ou mesmo como aquele
que reproduz ou descreve o objeto, mas como sujeito que
participa da construgcdo do conhecimento. E isso que quer a
“carnavalizagao” [...]” (Sparemberger, 2003, p. 118).

Portanto, reafirmamos:

Percebe-se, assim, que a formacdo e os tipos de
avaliagcdo do académico dentro da graduagao fazem
toda a diferenca, e deveriam ser levadas em
consideragdo tanto nos concursos publicos como no
exame de Ordem. O desenvolvimento de habilidades
do académico durante a graduagao deveria ser um
dos principais focos, pois a partir da producao
individual e coletiva do estudante comprometido,
pode-se criar sujeitos pensantes, criticos, e acima de
tudo, seres humanos. Tagliavini traz a ideia de que “é
preciso acreditar que, nos lugares mais longinquos do
Brasil, distante das consagradas academias, ha
estudantes e docentes que, com sacrificios mil, vao
semeando um pouco do capital cultural que faz a
riqueza do pais” (Tagliavini, 2013, p. 8).
Compactuamos com essa visao, pois o aluno compoe
a estrutura intelectual e fisica de uma universidade.
Coadunando com esse anseio, Luis Alberto Warat
(2004) frisava que se recuperasse o desejo; temos de
ser desejosos. O resistir e o transgredir vivem e séo
possiveis. Existem “sujeitos mutantes” (Warat, 2004,
p. 375), que surgem a partir “[...] de um substancial
alteracdo das condigcdes do ensino juridico” (Warat,
2004, p. 375) - dai a importancia de se pensar e dar o
devido valor a linguagem, que de certa forma vai
representar linguisticamente a realidade (Ribeiro;
Sparemberger, 2016, p. 193).
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Luis Alberto Warat (2004) destacava que a reproducao
linguistica da realidade revela uma génese da prépria politica,
que de certa forma comporta a agdo formativo-educativa do
préprio Direito (Warat, 2004). Contudo, é importante que, “O
Direito tem que atuar como “desatador” de discursos teoricos,
meramente retoricos” (Ribeiro; Sparemberger, 2016, p. 194). E
neste sentido, “[...] o ensino juridico tem que comecar a
transgredir o discurso de seus sonhos fracassados” (Warat,
2004, p. 376).

Nao resta duvida de que “[...] estamos sendo
socializados, aprendendo a perder o sentido vital da existéncia.
Nés nos aceitamos gregarios, desaprendendo a amar,
esquecendo o valor da afetividade e da ternura, apagando a
forgca transformadora de nosso imaginario” (Warat, 2004, p.
376). E deste modo, “A desilusdo humana perante a prépria
existéncia é ceifada dentro da propria academia” (Ribeiro;
Sparemberger, 2016, p. 194).

Ler, pensar, contextualizar e problematizar o Direito e o
direito, a partir de nossas narratividades, subjetividades e
transitoriedades, mas também a partir e através das outridades
e alternatividades praxicas é preciso, é potente, disruptivo e
possibilitador de transformagdes do status quo. Queremos
provocar uma nova cientificidade no Direito. E é com ele que
iremos promover os mais distintos, proficuos, justos e
cadenciados movimentos.
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5 CONSIDERAGOES FERVILHANTES

Nessas consideragdes fervilhantes, podemos apontar,
segundo Oliveira e Pazello (2022, p. 1978), quatro usos taticos
que odireitoinsurgente ou o novo paradigma negro ira espelhar:

a) um uso combativo do direito (quando se reivindica a
forma juridica para dar respostas imediatas a problemas que o
direito se poe, formalmente, a resolver, como casos de defesas
contra criminalizagdes ou acdes ofensivas baseadas no
aparato legal-judicial);

b) um uso relido do direito (em que se reinterpreta a
forma juridica, extraindo dela consequéncias ndo pretendidas
em favor das classes populares);

c) um uso assimétrico do direito (o qual permite
contrastividade entre a forma juridica estandardizada e as
formas analogas ou parcialmente equivalentes encontradas no
seio das classes subalternas, movimentos populares e povos e
comunidades tradicionais);

d) umuso dual do direito (significando o confronto direto
entre a forma juridica e seus usos politicos insurgentes, em
contextos revolucionarios).

Diante de tais usos taticos, a superacdo desse
paradigma deve ser feita por meio da inclusdo de conteudos
antirracistas nos curriculos, a partir da inter e
transdisciplinaridade, abordando de forma aprofundada as
questdes raciais e promovendo a reflexao critica sobre a papel
do Direito na (re)producéo das desigualdades.

A pedagogia juridica engajada é uma importante
estratégia para superar o Paradigma da Branquitude. E
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fundamental reconhecer que a superacdo do Paradigma da
Branquitude nao é uma tarefa facil nem imediata, e sim requer
um compromisso coletivo de viés decolonial e carnavalizado de
instituicées de ensino, professores, estudantes e demais
atores envolvidos na formacao juridica. E necessario romper
com a resisténcia a mudanca e enfrentar os desafios que
surgem ao questionar e desconstruir estruturas arraigadas de
poder e privilégio.
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DOS BECOS DAS INIQUIDADES
SOCIORRACIAIS A ENCRUZILHADA DA

JUSTICA RACIAL: LIBERTACAO, PODER E
RE-EXISTENCIA FEMININA NEGRA

Elida Regina Silva Maciel
Francisco Quintanilha Veras Neto
Hélen Rejane Silva Maciel Diogo

1 INTRODUGAO

A sinergia dessa escrita nos movimenta para uma outra
trilha epistémica, de modo a subverter os becos de iniquidades
sociorraciais que acompanham as mulheres negras em prol de
uma encruzilhada que mire a justi¢ca afrodiaspdrica enquanto
luta por justica racial no sentido da reparacéo, da afirmacgéao
cultural, religiosa, classista, ambiental e de género da negritude
enquanto (re)existéncia.

Para tanto, o texto, preliminarmente, tem seu assento
inicial de forma convidativa na arte e no seu potencial reflexivo.
Em que pese, nossa andlise esteja distante do enredo
apresentado no filme Really Love’, escrito por Felicia Pride e
Angel Kristi Williams, tomamos por eixo condutor a agao de
desafiar e, nessa cadéncia, tomamos emprestado uma fala

1 Really Love. Official Trailer. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=7KKCnadBw7Y. Acesso em: 22 mar. 2024.
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Dos becos das iniquidades sociorraciais a encruzilhada da justica racial:
libertagdo, poder e re-existéncia feminina negra

emblematica: “O papel do artista preto € o mesmo que de um
professor preto e de um advogado preto: desafiar”.

Nas disputas epistémicas, tomamos como caminho o
papel de desafiar o territério da(s) colonialidade(s) com uma
densa e necessaria reflexdo tedrico-critica na tentativa de
aproximar encaminhamentos, inquietacbes e, quica,
desocultar saidas no que tange as conformacoes estruturais e
opressoras.

Desafiar as estatisticas € uma atividade diaria navida da
populacdo negra brasileira, em especial as mulheres negras.
Os dados sao implacaveis e as colocam no topo dos piores
diagndsticos quando comparados com a populacgéo branca. A
vista disso, o0 presente ensaio sera norteado pelo
questionamento: qual a contribuicdo da epistemologia
feminina negra como instrumento de emancipacéao, poder e re-
existéncia diante de um Estado capitalista racial e
necropolitico?

O presente ensaio mobiliza evidéncias tedricas de que a
epistemologia feminina negra ao longo do tempo tem angariado
um arsenal de narrativas negras que impdem lutas e buscam
devolver os lugares de reconhecimento, visibilidade e destaque
de pessoas racializadas que fizeram e fazem a histéria e
tracaram diversas estratégias para mitigar as varias
intolerancias como o racismo em todas as suas manifestacgdes,
a transfobia, a LGBTQIA+fobia e todas as formas de
discriminagdo contra existéncias de que se tem pouco
conhecimento na histéria dos “vencedores”.

A marca indelével das mulheres negras nos orienta
nessa empreitada de evidéncias, teses e discursos como
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multiplicagcdo de saberes ousados e forjados, muitas vezes,
na(s) coletividade(s) de combates contra os que sempre
imprimiram uma histéria oficial desconexa da negritude. Nesta
esteira de aprendizados, o trabalho estd ancorado em trés
pausas reflexivas, a saber: Os becos da modernidade; O
caminho de lutas e de (re)invencao da liberdade e, por fim,
Encruzilhada(s) da justica afrodidasporica: emancipacao, poder
e re-existéncia feminina negra. Desacordamos com a
linearidade e optamos por uma proposta de circularidade de
saberes, nos quais comparecem o0s escritos influentes de
intelectuais como bell hooks?, Jurema Werneck, Yuderkys
Espinosa Minoso, Lélia Gonzalez, Maria Aparecida Bento, Mara
Viveros Vigoya, Patricia Hill Collins e Sueli Carneiro e demais

bases tedricas que se apresentam no texto.

2 OS BECOS DA MODERNIDADE

Enquanto o couro do chicote cortava a carne

A dor metabolizada fortificava o carater

A colonia produziu muito mais que cativos

Fez heroinas que pra nao gerar escravos, matavam os filhos
Nao fomos vencidas pela anulacao social

Sobrevivemos a auséncia na novela, e no comercial

O sistema pode até me transformar em empregada
Enquanto mulheres convencionais lutam contra o machismo

2 A autora bell hooks apresenta o nome de batismo Gloria Jean Watkins e escolheu como
pseudonimo bell hooks, grafado em mindscula ao entender que sua obra deveria ser
maior que seu nome e identidade. Nesta escrita, optamos por acolher a opg¢do da autora
e manter a escrita do nome grafada em minuscula (Almeida, 2021).
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As negras duelam para vencer o machismo, o
preconceito, o racismo
Izala®.

A modernidade deu sentido a colonizagao e ocupacao
geografica da América Latina, performando o sistema branco,
colonial, heteronormativo e patriarcal de modo a otimizar a
ocupacédo, extracdo de riquezas, producdo colonial e
capitalista racial sob os territorios colonizados. Tal fenbmeno
nao s6 promoveu como produziu barbaries a partir do sistema
escravagista, que durou séculos e alijou corpos
subalternizados de dignidade humana, instituindo uma
semantica colonial que perdura no tempo e no espaco
(Quijano, 2005; Mignolo, 2005).

Na concepcgédo do sociologo Anibal Quijano (2005), a
América inaugurou um espaco de disseminacao do novo
padrdo mundial e sendo a raga um de seus equipamentos no
estabelecimento de um cddigo mental da modernidade.

A América constitui-se como 0 primeiro
espaco/tempo de um padrdo de poder de vocacgéao
mundial e, desse modo e por isso, como a primeira
identidade da modernidade. Dois processos
histéricos convergiram e se associaram na producao
do referido espaco/tempo e estabeleceram-se como
os dois eixos fundamentais do novo padrao de poder.
Por um lado, a codificagdo das diferencas entre
conquistadores e conquistados na ideia de racga, ou
seja, uma supostamente distinta estrutura bioldgica
que situava a uns em situacao natural de inferioridade
em relacdo a outros. Essa ideia foi assumida pelos

3 |ZALU. Mulheres Negras. Disponivel em: https://www.letras.mus.br/yzalu/mulheres-
negras/. Acesso em: 23 mar. 2024.
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conquistadores como o principal elemento
constitutivo, fundacional, das relagcbes de dominagéo
que a conquista exigia (Quijano, 2005, p. 117).

A celeuma do processo de “descobrimento” das
Américas e todas as narrativas constituidas depurou por muito
tempo do imaginario coletivo o processo de dominagéao
expansionista que destituiu corpos negros de humanidade e os
subjugou a um crime sem precedentes e de tamanha
brutalidade. E possivel consolidar o entendimento na visdo de
Walter D. Mignolo (2005, p. 37), que “do momento de
emergéncia e consolidacao do circuito comercial do Atlantico,
ja nao ¢é possivel conceber a modernidade sem a
colonialidade”.

O imaginario do mundo moderno/colonial surgiu da
complexa articulagdo de forgas, de vozes escutadas
ou apagadas, de memodrias compactas ou fraturadas,
de histérias contadas de um s6 lado, que suprimiram
outras memobdrias, e de histérias que se contaram e se
contam levando-se em conta a duplicidade de
consciéncia que a consciéncia colonial gera (Mignolo,
2005, p. 40).

Na mesma ordem, o processo de formacao do Estado
Brasileiro sempre foi narrado pelas vozes dos vencedores, pelo
pacto narcisico da branquitude (Bento, 2022) e demais grupos
os quais foram beneficiados, muitas vezes pela atividade de um
sistema de opressdo e de producao de colonialidade(s),
irradiada pela colonialidade do poder (Quijano, 2005), a
colonialidade do ser (Maldonado-Torres, 2007) e a
colonialidade do saber (Mignolo, 2008), que transpassam de
modo contumaz a vida de mulheres racializadas.

Nelson Maldonado Torres (2018) realca que a
modernidade Ocidental foi popularmente lida como uma fase
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de tamanhos avancos civilizatérios quando comparada a
outras estruturas socioculturais, politicas e econbmicas,
caracterizadas como né&o civilizados ou selvagens. Tal fato
legitimou a rejeicdo do processo de dominacdo conjugado com
hierarquias de superioridade da modernidade, ndo desatando
assim a racionalidade internacional e de instituicdo que séo
edificadas pelo ethos colonizante como um modelo-base.
Acrescenta o autor que as motivagdes de tal conduta é que o
significado e a estrutura institucional, bem como suas praticas
e representacoes simbodlicas estido alocados na génese
ocidental moderna, cuja qual irradia uma semantica sempre
entrelacada aos conceitos de progresso, soberania, sociedade,
subjetividade, género e razdo, entre muitas outras ideias-chave,
as quais vinculam o binbmio moderno-superioridade.

Tal conjuntura langou uma modernidade necropolitica
centrada em uma biopolitica imposta ontologicamente sobre o
ser colonial e expressada pelas amarras legais baseadas na
necropolitica (Mbembe, 2018), voltada para a garantia da
excecdao como forma de legitimagao da hipervioléncia
necessaria ao controle para a extracdo e saque de riquezas
como plusvalia, onde a mao de obra negra e dos povos
originarios produziu a Europa dentro de sua centralidade
colonial e imperialista, posterior ainvasao da América, em 1492
(Dussel, 1992).

Na perspectiva fanoniana, a ruptura foi feita através da
violéncia libertadora do colonizado contra seu opressor - o
colonizador - que o controla através da imposicdo de uma
imagem de sua subumanidade e inferioridade (Fanon, 1968).
Ante o exposto, o negro € um outro racializado derivante da raga
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germinada e filha da modernidade, em uma melhor leitura,
podemos dizer que deste poco verteu um fundamentalismo
epistémico que atravancou por muitos anos, até meados do
século XX, os corregos de sabedorias outras (Santos, 2022).
Outras dividas perfazem essa conta, uma vez que 0s
processos de dominagao alijaram corpos e destituiram sonhos,
no caso brasileiro, como aponta Nilma Lino Gomes:

A riqueza do nosso pais foi construida em cima do
sangue, do estupro, da violéncia imposta pelo
processo da escravidao e pelo modo de produgéao
escravista aos africanos e africanas escravizados e
seus descendentes. Como modo de produgdo, o
escravismo, que deixou marcas profundas na nossa
constituicao histérica e econdémica e esta arraigado
na estrutura das relagbes de poder, na cultura, no
imagindrio e nas relagdes de trabalho brasileiras
(Gomes, 2019, p. 130).

Rondava a vida da populagdo racializada todas as
malfeitorias e hostilidades humanas, acrescidas de narrativas
de desdém e invalidacao, como: seres de vacuo cognitivo e
bestiais, inferiores, preguicosos, desordeiros, eram alguns dos
esteredtipos que acompanhavam a populacao negra. Tal tese
agia como um viga de sustentagdo e anuéncia dos processos
de marginalidade e da barbarie (Zea, 2005), ou seja, faz parte de
um processo de ocultamento do outro por uma exterioridade
calcada em uma totalidade reificada por uma perspectiva
epistemoldgica e filoséfica eurocéntrica onde o método
analético dentro da transmodernidade se constitui em uma
alternativa (Dussel, 1995) ao altericidios, epistemicidios,
genocidios e ecocidios que fazem parte da expansao do
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colonialismo com as teias subjetivas da mentalidade moldada
pela colonialidade do poder (Quijano, 2005).

As alegorias cientificas da modernidade abrigam um
campo de propriedade eurocéntrica e de controle unico,
passivel de questionamento quando outros caminhos sao
trilhados. Grada Kilomba acentua que ha uma inquestionavel
erudicdo de “verdade” que “deve atender a reproducao de
relagdes raciais de poder que ditam o que deve ser considerado
verdadeiro e em quem acreditar” (Kilomba, 2019, p. 53).

Os becos da modernidade sao vielas amorfas, que
apresentam uma heranga colonial marcada de suor e sangue,
uma histéria indigerivel, de sequestro de vidas, saque de ouro e
direitos ainda n&o devolvidos.

De posto da histdria negra, a diaspora apresenta uma
memdria ancestral que ocupa o territério e o terreiro de
insurgéncia negra feminina, a partir das intelectualidades e
saberes que questionam espagcos e desaprovam as
colonialidade(s)s por processos de luta, localizagéo e presencga
negra.

Por outro dngulo, acreditamos que as mulheres negras
tém reordenado as batalhas a partir da encruzilhada, a qual é
um grande espaco de “disponibilizagdo conceitual que aponta
outras possibilidades de problematizagado da vida, da arte e dos
conhecimentos” (Rufino, 2019, p. 267). Logo, os becos da
modernidade sao infimos perto da encruzilhada, o qual é
presenca de saberes e possibilidades, do movimento, da
comunicacao que nao adormece o verbo, a pronlncia, a
denuncia e a luta feminina negra.
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O caminho de lutas e de (re)invencao da liberdade é
circundado pelo

Fazer a transicdo do siléncio a fala[...] é, para o
oprimido, o colonizado, o explorado, e para aqueles
que levantam e lutam lado a lado, um gesto de desafio
que cura, que possibilita uma vida nova € um novo
crescimento. Esse ato de fala, de “erguer avoz”, ndo é
um mero gesto de palavrasvazias: é uma expressao de
nossa transi¢cdo de objeto para sujeito — a voz liberta
(hooks, 2019, p. 38).

A questao das lutas por libertagcao e pela ascese utdpica
sempre demarcaram o campo das re “existéncias” por séculos.
As lutas dos Quilombos, Marrons no negroceno/
plantationoceno contra um sistema que literalmente queimava
a carne negra como lenha para a producgédo de riqueza dentro
dos processos de acumulacdo do capital em suas formas
origindrias até suas formas contemporaneas (Ferdinand, 2022).
Para além disso, o processo de coisificacdo dos negros e dos
povos originarios indigenas, foi feito de forma cruel através de
sua animalizacéo e objetificacao (Ferdinand, 2022).

Os efeitos dos padroes de dominacao racial
escravocrata na  subjetivacdo dos processos de
subalternizagao sao evidentes na propria marca historica do
Brasil que ndo da a devida importdncia para eventos
racializados como Palmares.

A participagdo da mulher negra na luta pela
emancipacdo no Brasil pode ser verificada no
protagonismo de figuras histdricas emblematicas,
como Dandara dos Palmares, Anastacia, Luisa Mahin,
Teresa de Benguela, Aqualtune, Maria Felipa de
Oliveira, Adelina, a Charuteira, entre muitas outras
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que promoveram agbes para libertar pessoas
escravizadas em diversas partes do Brasil. O
reconhecimento da participacado dessas mulheres na
luta pela liberdade e pela cidadania ocorreu em
diferentes momentos histéricos e cada um deles foi
relevante na conquista de espaco na sociedade.
Assim, é importante ressaltar que as mulheres negras
sempre estiveram e continuam envolvidas, de
diversas formas, no embate contra a exploracéo e a
opressdao que vém sofrendo ha mais de quatro
séculos. Portanto, um olhar interseccional sobre
territorialidades negras deve ser acompanhado de
uma perspectiva histérica contra-hegemonica,
comprometida com a busca e o resgate de memorias
apagadas e histérias silenciadas (Manzi; Anjos, 2021,
p. 5).

Avioléncia e as torturas na casa grande, a separacao das
familias oriundas da diaspora africana, a supressao da lingua,
da ancestralidade e da religiosidade s&o evidentes e
ocasionaram traumas irreparaveis. A luta contra o apagamento
da memodria, da tradicdo e da identidade pelo sistema
capitalista interessado em mé&o de obra barata cativa,
normalizada e docilizada foi evidente e expde seus reflexos
duradouros ainda hoje.

A luta contra a cisdo da consciéncia operada pelo
martirio do corpo fez parte desta histéria de imposigao das
marcas da necropolitica metropolitana e dos Estados nacionais
subjugados nas relacbes do centro e da periferia dentro das
dialéticas processuais de construgcao da sociedade capitalista
(Mbembe, 2018; Mignolo, 2008).

[...] o colonialismo produziu a credibilidade e a
edificagdo do Ocidente europeu em detrimento da
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pilhagem de corpos negro-africanos, amerindios e
suas praticas de saber. Esse massacre corresponde a
descredibilidade existencial/epistemolégica incutida
as populagdes nao brancas. Porém, a continuidade da
vida enquanto possibilidade é produzida pelas
populagdes que foram subordinadas a esse regime a
partir das vias do encante. Assim, emergem as
dimensdes de morte como uma espiritualidade, o
culto a ancestralidade [...] (Rufino, 2019, p. 269).

Nao é demasiado relembrar que a empreitada colonial
configurou o apagamento, a invisibilidade e a marginalidade de
pessoas negras, mas nao € somente uma marginalidade
espacial. Dentro da dialética moderna colonial, as mulheres
negras sao agenciadas e muitas vezes tdo somente, sobre um
nexo do capital sexual, aproximando-as da condicdo de
dominio, submissdo, objetificagcdo e, infelizmente, vitimas
recorrentes da exploragao sexual.

Verbaliza Yuderkys Espinosa Mifioso que:

[...] para poder llevarse a cabo, la empresa colonial
necesité de la produccion de un relato que la
justificara. Este relato, cuya produccion se iniciara
desde el momento mismo de su encuentro com el
continente -otrora desconocido por los pueblos
europeos y, a partir de entonces, denominado por
ellos como América -, fundamentd la idea de una
superioridad de los invasores sobre el resto de los
pueblos a conquistar justificando su sometimiento en
términos naturales. La empresa, por tanto, necesitd
desarrollar una serie de tecnologias especificas
destinadas a la representacion del sujeto colonial
como sujeto “otro” (anterior, salvaje, atrasado,
natural) del mundo “civilizado” (Espinosa Minoso,
2018, p. 35).
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Esvaziar as mulheres racializadas da acao politica a
partir do encobrimento do seu préprio poder cognitivo também
era um campo de atuagao tatica da empresa colonial.

[...] parto de la idea, [...] deque las negras -y el cuerpo
negro en su conjunto- siempre estamos desnudas,tal
como ha sido el tratamiento que el cuerpo racializado
ha recebido desde la colonia y la trata trasatlantica por
parte de la antropologia, la filosofia, la medicina, y las
variadas formas de produccion del relato
eurocentrado (Espinosa Minoso, 2018, p. 36).

No campo analitico, Flavia Rios, Olivia Perez e Arlene
Ricoldi (2018), concebe a interseccionalidade como um termo
que jafaz parte de uma agenda, aqualtomaalcances paraalém
dos estudos feministas e estende-se a todas as analises com
marcadores de diferencas. Tal categoria analitica toma ampla
difusdo, bem como os estudos de Kimberlé Crenshaw que
cunhou o termo e traz uma notavel contribuicao para nao sé
para o debate interseccional como para os estudos da Teoria
Critica da Raca. Ademais, ndo ha como negar que as lutas
raciais sdo indissociaveis das dimensodes de classe e género,
uma vez que no Brasil, como demais paises latino-americanos
ha uma clivagem branca colonial, classista, hegemodnica,
heteronormativa, misdégina, patriarcal e sexista, que
respondem ainda por configuracdes de subalternidade e do
discurso de democracia racial, como as retratadas na obra
classica de Gilberto Freyre (2003), intitulada Casa-Grande &
Senzala.

Na perspectiva moderno-colonial, o corpo colonial é
desprovido de subjetividades, vontades e voz, era tdo somente
um corpo invalidado para quaisquer outras circunstancias que
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nao seja a servilidade. Com significativas particularidades,
enquanto o corpo colonial masculino negro centrava o ideario
de mao de obra, trabalho e forga, o corpo colonial feminino era
uma carne de prazer e de desejo, pronto para a apropriagcao
sexual. O dominio colonial fixou determinadas identidades para
0s corpos coloniais. As feministas negras apontam que o0s
discursos e praticas dominantes, ao se dizerem neutra e
universal, apenas retratam e revelam uma episteme masculina
e branca (Bernardino-Costa; Grosfoguel, 2016).

bell hooks (1995) ndo hesita em referenciar como o
imaginario coletivo deforma e inferioriza as mulheres negras, a
medida que imprime na corporeidade negra um trago
hipersexualizado, o que a autora acentua:

[...] vistos como “simbolo sexual”, os corpos
femininos negros sdo postos numa categoria, em
termos culturais, tida como bastante distante da vida
mental. Dentro das hierarquias de sexo/raga/classe
dos Estados Unidos, as negras sempre estiveram no
nivel mais baixo. O status inferior nessa cultura é
reservado aos julgados incapazes de mobilidade
social, por serem vistos, em termos sexistas, racistas
e classistas, como deficientes, incompetentes e
inferiores (hooks, 1995, p. 469).

Numa perspectiva critica de lutas, e contracolonial,
Fatima Lima (2020) aponta que a permeabilidade de uma frente
ampla de mulheres advertidas pela necessidade de uma
tomada de consciéncia diante da experiéncia epidérmica
racializada e da subalternizacdo tem movimentado mulheres
diversas — negras, racializadas, afrolatinas, do campo, das
cidades, das florestas, etc — a edificarem respostas para as
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complexidades que as transfixam, e limitam suas vidas, através
de ag¢des que nao ficam apenas no campo individual, mas
circunscrevem também o coletivo, bem como resisténcias
organicas e mogoes contra-colonialidade(s).

Para Sueli Carneiro (2011), é premente enegrecer o
feminismo e localizar as mulheres negras agenciando os seus
saberes e suas intelectualidades que s&o essenciais para a
formacdo de um quadro de justica social que promova a
equidade social e orespeito da populagdo negra como um todo.

Os escritos e contribuicdes de Sueli Carneiro (2011) dao
atdnica para o movimento de mulheres negras ndo so6 do Brasil,
mas de outras partes da América Latina que também almejam
um espaco social que localize as pautas e, principalmente, as
opressdes que sao levantadas pelas mulheres. Afinal, ha na
intencao das intelectuais e ativistas negras, cada uma ao seu
tempo e com suas contribui¢gdes, sinalizar o pacto social
branco, heteronormativo que as alija de direitos e garantias e
conserva no seu centro o0 racismo como um instrumento de
dominio e manutencao do status quo.

Inegavelmente, neste momento histérico de ruptura e
disrupcdo com a tradicdo escravocrata e racista pela
contestacgao, pela praxi de luta e pela contestagcao epistémica
do paradigma de controle social eurocéntrico e etnocéntrico,
amplos segmentos da populagao negra e parda marginalizada
assim como por outros movimentos dentro de lutas contra o
racismo, a homotransfobia de género racializada contra o
capacitismo, sexismo tem expressado novas demandas e
construcdes sociais no campo da libertacdo e conquista de
direitos pelos oprimidos, sobretudo mulheres negras.
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Desta forma, ha um trabalho coletivo de reforma dos
dados e teses que sdo reincidentes na composi¢cdo de um
panorama social destituidos dos agravos que atingem de
maneira frontal a populagcdo racializada. Sobrevive nessa
urgéncia de aprofundar as discussoes e produgdes o
desenvolvimento de respostas contra-hegemoénicas no campo
histérico, social e juridico, bem como na hipdtese de apurar
como a(s) colonialidade(s) operam cerceamentos, de modo a
controlar, objetificar e violentar das mais diferentes formas os
corpos femininos negros.

3 ENCRUZILHADA DA JUSTIGA RACIAL: EMANCIPAGAO,
PODER E RE-EXISTENCIA FEMININA NEGRA

Quero que elas saibam que nao estao sozinhas, que os
problemas surgem e os obstaculos criados pelo
racismo e machismo sao reais - realmente machucam
-, mas nao sao insuperaveis (hooks, 2019, p. 137, grifo
nosso).

Os negros apesar de um longo periodo da dita abolicao,
ainda estdo envoltos a desigualdades estruturais a qual parece
ter sido apenas um instrumento de benevoléncia das elites,
quando avaliada a dindmica e produgéo do pés-abolicéo. E fato
que as mulheres negras figuram na base da pirdmide e
concentram em si um signo de submissdo, subalternidades e
de invisibilidade, a qual tem que ser constantemente
questionada de modo a tutelar o direito de existéncia na
totalidade.

As demandas femininas negras caminham com varios
signos discriminatdrios que concorrem com as demandas
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raciais, pois, uma mulher negra ndo é s6 uma mulher negra,
mas uma mulher negra filiada a cifra da misoginia, do
machismo, do sexismo e demais desdobramentos de um
mundo que ndo apenas ignoram as mulheres, mas as
capturam, a qualquer tempo, de liberdade e direitos.

Prospera nessa discussao a colocagao de Mara Viveros
Vigoya (2016), que toda a dominacao apresenta uma estrutura
interseccional, tanto as mulheres brancas ricas como as
mulheres negras pobres experimentam relacionamentos de
género, raca e classe. A autora postula que a diferenca é que as
mulheres brancas ricas apresentam determinados privilégios
de classe e cor, e ndo sdo transpassadas conjuntamente por
classe, raca e sexo como as mulheres negras.

Adverte Susana de Castro (2023) que é fato que as
mulheres brancas assumiram localizagcdes de poder no sistema
capitalista e extasiadas acreditavam que tal proeza advinha de
sua exceléncia pessoal, quando, na realidade, para que
cumprissem com suas atribuicdes de poder como gerentes,
diretoras, chefes, coordenadoras, foi indispensavel o trabalho
de mulheres ndo brancas, marrons e negras que executam o
cuidado doméstico e de casas, sem contar o cuidado materno
com os filhos das mulheres brancas.

A matriz tedrica de Lélia Gonzalez (2021) afirma que ha a
necessidade de uma categoria analitica que evoque as
complexidades vivenciadas nao s6 pela populacao negra
brasileira, mas como toda América Latina.

Estas y muchas otras marcas que evidencian la
presencia negra en la construccion cultural del
continente americano me llevaron a considerar la
necesidad de elaboracidn de una categoria que no se
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limitara apenas al caso brasileno y que, al efectuar un
abordaje mas amplio, lle vara en consideracion las
exigencias de la interdisciplinariedad. De este modo,
comencé a reflexionar sobre la categoria
amefricanidad (Gonzalez, 2021, p. 135).

Lélia Gonzalez, de sua forma Unica e essencial, demarca
a sociedade com uma construgdo epistemoldgica que
referencia cultura, feminismo, identidade, linguagem,
religiosidade e saberes outros. A amefricanidade é uma
categoria que traz para o centro a historicidade dos povos
afrodescendentes latino-americanos como sujeitos de uma
histéria que ultrapassa o sistema colonial e elabora uma
sociedade plural e diversa (Cardoso, 2014).

Ainda que o racismo seja uma ferramenta colonial de
clivagem negra na teia social com base na densificagdo de um
Estado racial capitalista edificado desde os primérdios poruma
necropolitica que ja demarcava a quem o Estado deveria
proteger e a quem restava o campo da subalternidade,
violéncias e morte, como bem demarca o filésofo Achille
Mbembe (2018), importa apropriar a epistemologia negra como
um contributo de cunho interdisciplinar e transdisciplinar, a
medida que enfatizam as multiplas complexidades que
tensionam o corpo negro feminino a buscar constantemente a
(re)invengao da liberdade.

Contrapondo os limites, na percepcao de Patricia Hill
Collins (2018), ao se debrucar nas epistemologias feministas,
as mulheres negras necessitaram de sabedoria para
ultrapassar “os tolos educados”, uma vez que sendo estas
participes e condicionadas a categoria de grupo subordinado
nao poderiam declinar ou se dar o requinte de serem, por um
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segundo, imbecis, uma vez que 0 que estava e sempre esteve
em jogo foi a dindmica social de reducionismo, de objetificagao
mercadoldgica e servil de mulheres negras, destituindo-as do
lugar de sujeito, pois ndo eram tuteladas pela pele branca, pela
masculinidade e pela riqueza. A autora assevera, nesta pauta,
que foi imprescindivel as mulheres negras constituirem uma
diferenciacdo entre conhecimento e sabedoria, associado as
vivéncias como linha limitrofe que as diferencia, sendo este
caminho central para a sobrevivéncia das mulheres negras em
uma sociedade esquematizada pelas opressdes. Em resumo,

“[...] No contexto de opressdes intersectadas, a
distingéo € essencial. O conhecimento desprovido de
sabedoria é adequado para quem detém o poder, mas
a sabedoria é essencial para a sobrevivéncia do
subordinado” (Collins, 2019, p. 411).

Vale lembrar que os feitos das mulheres negras
ultrapassam as agendas do feminismo, pois estas abrem as
portas para um leque de intelectualidades que narram um
campo interseccional vasto, o qual ndo pode ser promovido,
Unica e exclusivamente pelas lentes do feminismo negro, pois
todos os passos da construgcdo feminina negra superam as
ideias em prateleiras, advindas de saberes relacionais,
organicos e interdisciplinares.

Fundamenta bell hooks (1995) que por muito tempo o
processo de socializagdo feminina as distanciou da
possibilidade de serem afetas e dadas ao trabalho intelectual,
uma vez que isso ndo era para mulheres € nem para as
mulheres racializadas, dada a razdo de secundario perante os
afazeres domésticos, de cuidado dos filhos ou outras
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atividades de servilidade, o que justifica que o trabalho
intelectual para muitas mulheres, a grande maioria, nao seria
uma prioridade ainda que a conjuntura social viabilizasse
recompensa por tal trabalho.

Nossos passos vem de longe, a frase icbnica que intitula
um dos tantos escritos de Jurema Werneck (2010) contribui
para analise e reelaboragcao de uma ordem e de um sistema que
sempre trabalhou na e para a inferiorizagéo e desclassificagao
de homens e mulheres em fungéo de sua cor. Desta forma, os
corpos politicos das mulheres negras e suas localizagbes nas
lutas por emancip(agdes) permitiram poder e re-existéncia.

[13

Portanto, a intelectualidade de Werneck frisa que “as
articulagbes desenvolvidas recolocaram na esfera das disputas
politicas sujeitos definidos pelas lentes do racismo patriarcal,
dentro e fora do feminismo, como um polo passivo, incapaz e
irresponsavel, atributos que consideramos inaceitaveis”
(Werneck, 2010, p. 11).

Com um percurso de re-existéncia e de mobilizagdes
negras, tanto a cultura brasileira como a estadunidense
lastreou um campo de intelectuais negras que comegaram a
questionar a cor dos bancos escolares e a cor da histéria,
organizando e densificando uma epistemologia negra feminina
gue parte da posicao do Erguer a voz*.

Nas palavras de bell hooks (2019) as mulheres negras
estdo cumprindo com uma raiz ancestral que os antepassados
plantaram e que permanece viva, o que significa dizer que esta
além do contato fisico, do conhecer, pois o elo é infinitamente

4 hooks, bell. Erguer a Voz: pensar como feminista, pensar como negra. Trad. Catia
Bocaiuva Maringolo. Sdo Paulo: Elefante, 2019.
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superior e as faz firmes, cumprindo um passado em forma de
justica racial e ancestral que se cumpre com (e na) Educacéao
Superior.

O papel e as contribuicbes da epistemologia negra
demarcada pelo pensamento de intelectuais como bell hooks,
Lélia Gonzalez, Jurema Werneck, Patricia Hill Collins, dentre
outras, provocam rupturas no pensamento ocidental
cartesiano, a medida que surgem das articulagbes, das
possibilidades, do repertdrio, das vivéncias de mulheres negras
que olham a complexidade social a partir de lupas
interseccionais, com vistas a romper e denunciar os equivocos
e barbaries histéricas, que separabilizam a populacao
afrodiaspoérica. Além disso, denunciam um mundo edificado
pela triade do capitalismo/patriarcado/colonialismo, a qual
orientam as relacdes de poder e colocam as mulheres negras
na condicdo de um “outro” e as impossibilitam outra forma de
(re)existir que ndo seja pelas insurgéncias.

4 CONSIDERAGOES FINAIS

Apresentamos pontos de inflexdo encaminhados pelos
escritos de mulheres negras que cumprem parte de uma justica
racial em curso e segue nas encruzilhadas trilhadas por cada
mulher negra que reatualiza as ciéncias e dogmas a partir de
seus saberes advindos de experiéncias e do legado ancestral,
complementando a histéria com os tracos e vozes da negritude
na premissa de pluralidade, diversidade, direitos e dignidade.

O pensamento arrojado das mulheres negras é tragcado
nas circularidades, nos caminhos, nas rotas e nas
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encruzilhadas de libertacdo, poder e re-existéncia feminina, a
qual buscam a emoldur(acdo) de epistemologias negras
femininas como eco de suas vozes, ancestralidades,

intelectualidades, vivéncias e sobrevivéncias.

Os becos da modernidade concentram iniquidades
sociorraciais e perversidades reatualizadas pela dindmica
permanente das colonialidade(s), em contraponto, as mulheres
negras quebram paradigmas e produzem caminhos
desterritorializando as narrativas hegemoénicas de dominio e de
violéncias que por séculos ocuparam a cena social e as fizeram
submissas e silenciadas.

(Re)nasce na epistemologia potente de Lélia Gonzalez
uma amefricaniedade (2021) que age ndo s6 como uma
categoria, sobretudo, um ensinamento que recupera e localiza
identidades, historicidade, cultura, linguagem, religiosidade e
saberes dos povos afrodescendentes latino-americanos como
sujeitos centrais e protagonista de uma histéria que
cotidianamente, na praxi, busca ser descolonizada e imersa de
narrativas femininas negras.

Centralizadas na poténcia da ancestralidade, os passos,
bem como os caminhos das mulheres negras vém de longe e
seguem nos cruzamentos afrodiaspdricos com vistas a
desmantelar as disputas de dominio assentadas pela bagagem
eurocéntrica e advindas de herancas coloniais, brancas,
patriarcais e heteronormativas.

As mulheres negras recuperam memoérias e produzem
histérias feitas no territdrio e no terreiro, localizando estratégias
assertivas e interseccionais de resistir agora, proferindo
saberes, libertacdo, poder e localizagdo feminina negra, no
presente e no futuro.
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Nao ha respostas prontas, mas saidas encaminhadas
por lutas, que podem desocupar os becos da modernidade
colonial e levar para a encruzilhada de saberes e de justica
racial, onde confluem nos caminhos libertacdo, poder e re-
existéncia feminina negra. Logo, os escritos das mulheres
negras nos oferecem uma janela de compreensdes que néo
apenas escancaram as dores do silenciamento e das mazelas
estruturais que insistem em apagéa-las, ha na esséncia da
intelectualidade feminina negra um grito erguido e que ecoa,
postulando assim que as mulheres negras estdo vivas e
publicamente ativas nas denuncias de um presente que deve
ser desvinculado do passado hostil e violento.

As mulheres negras sabem ler e escrever e tem ensinado
a outras mulheres as praticas de libertagao e (re)invencéo de
liberdade.
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EXPERIENCI!-\S NO NEABI FURG:
AFETOS E CONSCIENCIA RACIAL PARA

DISCUTIR A UNIVERSIDADE PUBLICA

Cassiane de Freitas Paixao
Filipe Ferreira Delmondes
Jéssica Scheer Souza

Como se fosse a noite, cé vé tudo preto
Como fosse um blackout, cé vé tudo preto
Sa0 meus manos, minhas minas

Meus irmaos, minhas irmas, yeah

O mundo é nosso, ha

Tipo a noite, cé vé tudo preto

Tipo um blackout, cé vé tudo preto

Sao cantos de esquinas, de reis e rainhas
Yeah, o mundo é nosso

Djonga (O mundo é nosso)

Estudar a tematica racial tem sido uma submersao nao
a um novo mundo, mas a um conhecimento que teve suas
formas, metodologias e abordagens deixadas de lado, por uma
ciéncia positivista e eurocéntrica, essa tematica nunca foi
nova, sempre foi nossa, do povo preto! No entanto, sempre
surgiram questionamentos sobre o que era cientifico, como
pensar ciéncia a partir da primeira pessoa do plural e do
singular e destinar os frutos das pesquisas para esses mesmos

sujeitos, eu, nos.
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Esse é um texto escrito por trés vozes, todas elas
participantes do Nucleo Estudos Afro Brasileiros e Indigenas da
Universidade Federal do Rio Grande (NEABI FURG) , mas que
reverbera afalae o pensamento de muitos e muitas estudantes,
docentes e técnicas educacionais que, principalmente, entre
os anos de 2011 e 2023 pautaram suas pesquisas e atividades
de extensao na tematica étnico racial, discutindo a presenca,
conhecimento e permanéncia da comunidade negra, indigenae
quilombola naquele espaco educacional. O convite para a
escrita do texto cai na escuta de vozes negras que participaram
do Nucleo ao longo da sua formacgao, que deixa de ser um
espaco somente dentro do mundo da universidade, mas torna-
se uma proposta de expandir a pauta racial para além do que
estd descrito nos curriculos universitarios.

Temos aqui a escrita de uma jovem negra, galicha, hoje
mestranda na Universidade Federal da Bahia (UFBA), um
estudante negro paulista, que esta finalizando o mestrado em
Direito e Justica Social e uma professora negra, sociéloga, que
atua com projetos de pesquisa, ensino e extensao na FURG.
Todos participantes do NEABI FURG até 2023, e que
participaram de atividades de ensino, pesquisa e extensao,
questionando seu curriculo, as relagcdes raciais a sua volta
também pensando e elaborando novos trabalhos na area.

A participacdo nas atividades relacionadas a tematica
étnico racial tem seus principais alicerces na FURG em 2012,
onde o0s coletivos estudantis e movimentos sociais
organizavam-se em torno do debate sobre reserva de vagas nas
universidades, vagas indigenas, vagas quilombolas, as cotas
raciais e a Lei 12.711. Uma atmosfera que tinha como
protagonismo a escuta de movimentos externos e que também
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buscavam adentrar os muros de uma universidade que se
encontra na periferia do RS, e contabilizava, em 2012, 9.844
estudantes de graduacgao, segundo dados do Sistemas FURG.

A Resolucdo n® 12, de 2010, do Conselho Universitario
da FURG ja sofria mudangas e comegava a incluir todos os
ingressos a partir das notas do Sistema de Selecéo Unificada
(SISU), considerando também os termos da Resolucao
n°19/2009 desse mesmo Conselho que instituia “o Programa
de Acao Inclusiva (PROAI), através da implementacao do
Sistema de Bbnus para candidatos egressos do Ensino Publico
Fundamental e Médio, para candidatos autodeclarados negros
e pardos e para candidatos portadores de deficiéncia, e da
Oferta de Vagas Especificas para Indigenas, mediante
habilitacdo em Processo Seletivo”.

J& em 2013, a Resolugdo n°® 20/2013 (FURG) de
novembro do mesmo ano, dispde sobre a criagcdo do Programa
de Agdes Afirmativas (PROAATf), em substituicao ao PROAI, com
a finalidade de promover a democratizacdo do ingresso e
permanéncia de estudantes oriundos de Escola Publica,
indigenas, quilombolas e estudantes com deficiéncia, nos
cursos de graduacdo da FURG, enquadrados nos termos da
presente norma.

Esses foram movimentos importantes que buscavam a
normatizacdo a partir de discussdées promovidas pelos
coletivos negros, indigenas e movimentos quilombolas em prol
do acesso e permanéncia no ensino superior.

Movimentos como o Acampamento Afro em Séao
Lourencgo, organizado pela Vera do Munjolo, debates sobre
cotas, como o promovido pelo Coletivo Macanudos e o
Movimento de Clubes Negros no Estado do Rio Grande do Sul
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tencionavam a Universidade, seus espagos de ensino, pesquisa
e extensdo. Junto ao Programa de A¢des Inclusivas, e a partir
dos primeiros processos seletivos indigenas e quilombolas,
delineavam-se movimentos que tencionavam a Universidade
local e seus debates internos sobre 0s seus caminhos.

O Plano Nacional de Implementagao das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacéo das Relagées Etnico-
Raciais e o Ensino de Histdria e Cultura Afro Brasileira e Africana
(2013) traz em um dos itens sobre as principais acbes das
instituicdes de ensino superior o “Desenvolver atividades
académicas, encontros, jornadas e seminarios de promogao
das relagdes etnicorraciais positivas para seus estudantes”.

Enquanto documento que busca orientar diretrizes
curriculares, ele aponta como objetivo central: “colaborar para
que todos os sistemas de ensino cumpram as determinagdes
legais com vistas a enfrentar as diferentes formas de
preconceito racial, racismo e discriminacgao racial para garantir
o direito de aprender a equidade educacional a fim de promover
uma sociedade justa e solidaria” (2013).

Com um movimento que busca participagao de
discentes, docentes e técnicos educacionais que possuem
engajamento na tematica étnico racial na Universidade, em
2012 cria-se um nucleo de estudos para tentar discutir e pensar
o debate das relacdes raciais no tripé da universidade, ensino,
pesquisa e extensao. O NEABI FURG, registrado como grupo de
pesquisa junto ao Diretério do Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico e Tecnholégico (CNPq) surge tendo
como principal objetivo desenvolver pesquisas na tematica das
relagdes étnico raciais no Rio Grande do Sul, criando condigbes
a fim de evidenciar a participagao histdrica sociolégica nas
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populacdes negras e indigenas na sociedade. O logo foi criado
guando o grupo ja conseguiu ocupar a sala que conquistamos
no pavilhdo 4 do Campus Carreiros em Rio Grande, sendo
elaborado por estudantes do curso de Histdria e de Direito que
por ali participaram.

Como parte de projetos desenvolvidos pelo grupo de
pesquisa Comunidades FURG (Comuf) o Nucleo de Estudos
Afro Brasileiros e Indigenas FURG passa a contar com
equipamentos de informatica e de fotografia, ja estando
articulado ao CNPqg e tendo como inicio de projetos grupos de
estudos e discussdo, bem como, pesquisas com bolsistas
diretamente vinculados ao NEABI.

Como parte de uma area de estudos que abrange muitos
cursos de graduacéo, tanto licenciatura quanto bacharelado,
conseguimos convidar estudantes para participar do grupo de
estudos e, sendo a professora lider do grupo a professora da
area de sociologia, o nucleo fica vinculado ao Instituto de
Ciéncias Humanas e da Informagao e consegue espaco junto
ao pavilhao 4, no campus Carreiros.

A articulagdo com o grupo, predominantemente de
estudantes negros e negras, mantendo o didlogo com os
coletivos indigenas e quilombolas, que pautavam a dindmica
racial na universidade, era também uma expressdo dos
questionamentos trazidos pela pauta do feminismo negro e de
autoras que entre 2014 e 2016 estavam sendo (re)lidas e
finalmente traduzidas para o Brasil. Angela Davis foi uma das
primeiras leituras desenvolvidas ja na sala de permanéncia,
mas nunca como um movimento interno da Universidade. As
fotos e lembrangas, rememoradas para a produgio do presente
texto, nos mostram a participacédo de professoras da rede,
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movimento negro de Rio Grande e trabalhadoras negras,
estudantesindigenas e quilombolas, que por muitas manhas de
inverno estiveram na sala lendo todo o livro Mulher, Raca e
Classe e pontuando suavida e o retrato da pauta interseccional
da autora.

Os movimentos sociais por todo o Pais, com a
articulacdo de mulheres negras foi importante para as pautas
junto as comissodes de agoes afirmativas, com participagao do
NEABI FURG e a real pauta da tematica racial na criagao e
manutencao do tema.

Em dezembro de 2014 foi realizado O | Congresso
Internacional sobre o Pensamento de Mulheres Negras no
Brasil e na Diaspora Africana & | Workshop Mulheres Negras -
Pensando Praticas Sociais, Culturais e Politicas, que teve como
objetivo explorar:

a producdo de conhecimento promovida pelas
mulheres negras em diferentes dareas; divulgar o
pensamento das mulheres negras e suas diversas
atuacoes e linguagens no campo cultural, social e

politico. Buscando também facilitar 0s
agenciamentos de novas pesquisas e agdes; propiciar
novos intercambios entre professoras/es,

pesquisadoras/es, estudantes e ativistas dos
movimentos de mulheres, mas, sobretudo, constituir-
se hum momento de formacéo e articulacao de todos
esses temas e perspectivas, como forma alternativa
de reflexdo e estudos acerca das desigualdades
raciais e de género (PPGNEIM, 2014).

Com a participacao de centenas de mulheres negras de
todo o Brasil, e dessa vez com lider de um grupo de pesquisa, a
coordenacao do NEABI FURG participa do evento e consegue
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aumentar o escopo tedrico também no campo das acoes
afirmativas

Desde entdao € importante elencar alguns projetos
desenvolvidos com bolsa conquistadas diretamente junto a
Universidade, propiciando um enriguecimento tedrico com
discussao de estudantes e professores de diversos cursos. Se
pudéssemos elencar alguns, as lembrancas e memodrias
mostram a participagdo de estudantes da Engenharia
Bioquimica, Letras, Direito, Historia, Artes Visuais, Quimica,
Economia, Psicologia, Geografia, Pedagogia, mas ainda mais o
quanto essa interlocugao sempre foi pautada pela sororidade.

Lacos afetivos, risos e lagrimas nos mantiveram antes e
depois da pandemia, com eles nos encontramos nas sextas-
feiras pelas manhas, durante o periodo de distanciamento
social, ndao porque queriamos s6 estudar, mas porque
precisavamos conversar, com as cameras ligadas, falas sobre
0 que acontecia na saude, desgastes politicos e a ajuda mutua.
E sob a coordenacéao do intelectual prof. Dr. Kaciano Gadelha,
que ingressou na Universidade em meados de 2018.

Esse texto se articula a partir de algumas vozes,
expressas em trés escritas, desse modo, teremos na sequéncia
escrita de Jessica Souza, Filipe Delmontes e Cassiane Paixao,
trazendo letras sobre sualembrangca e memoéria junto ao NEABI.
Trés subtitulos em primeira pessoa, trés escritos em primeira
pessoa, que ndo caminham no mesmo caminho, mas que se
cruzam, porque nossos relatos sdo unicos e agugcam uma
memaria que é coletiva, trazem impressoes, lagos de afeto e
questionamentos.

Jéssica, que em 2023 vai residir e estudar em Salvador,
nos ajuda a lembrar dos projetos que participou, comegando
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sua atuacao junto ao nucleo na pandemia. Filipe, hoje na FURG,
e finalizando em 2023 seus estudos no mestrado, lembra da sua
formacéo e atuacéo junto ao mundo externo a Universidade e o
quanto visualizar jovens do ensino médio com a pauta
representatividade auxilia no seu questionamento como
advogado negro atuante na pauta racial. Por fim, Cassiane
também traz sua participacdo como professora, uma das
poucas professoras negras da Universidade, e reflete suas
impressdes ao longo de uma atuacido de dez anos junto ao
nucleo de estudos, que teve ndo s6 como conquista discutir e
fundamentar uma disciplina na area de sociologia da FURG,
mas que com um grupo epistemologicamente construido
continuam a questionar onde estdo as pessoas negras,
indigenas e quilombolas nesse espaco educacional.

Jéssica Souza: “partindo dos questionamentos,
comegamos... E noinicio eu era siléncio”

Com o inicio da pandemia de COVID-19, as atividades
presenciais na FURG, e no resto do pais, pararam. Ainda sem
saber como continuar as atividades de maneira remota, me
candidatei a bolsa de pesquisa do NEABI FURG. Depois de um
processo seletivo, todo virtual, em que tratamos do texto de
Oracy Nogueira “Preconceito de marca e preconceito de
origem”, ingressei para o grupo.

Meu contexto até entdo era de uma mulher negra,
estudante do curso de Letras - Portugués/Espanhol, que havia
voltado ha uns meses de um intercambio na Coldbmbia, com
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baixo letramento racial e com pouco acesso a literatura negra
dentro e fora do seu curso. Uma das cinco mulheres negras que
realizava o curso de Letras naquele ano e que tinha como
principal acesso a informacao (de tematicas raciais) as redes
sociais. Eu ja sentia que faltava algo em minha formacéao, mas,
até o presente momento, eu ndo conseguia expressar
necessariamente em palavras, por mais irbnico que seja, quais
eram estas faltas.

Lembro que a primeira atividade do NEABI FURG foi a
participagcdo no grupo de estudos. La estavam o professor
Kaciano Gadelha, a professora Cassiane Paixao e a professora
Leticia Ponso. Além dos professores, estavam cerca de 10
estudantes da FURG, em sua maioria negros. Tenho esta
imagem guardada com muito afeto em minha mente e em
algum print na nuvem do meu celular, ja que, na época, o
Google Meet era a Unica forma de termos contato.

No inicio, eu era siléncio. Diferente do siléncio que
sempre me foiimposto, esse siléncio era acolhedor, era escuta,
era acolhimento e aprendizagem. Gosto de chamar de siléncio
ativo, aquele em que a reflexdo se faz presente, mesmo que
sem o verbo. Nesse siléncio ativo aprendi muito com colegas
como Carine Fortes, Arilson Jesus, Hélen Diogo, entre outros.

Eu escutava meus colegas e pensava que talvez eu
nunca chegasse em seus niveis de conhecimento. Logo, o
grupo foi se mostrando tdo aberto e tdo acolhedor, que aprendi
que nunca seria uma questao de chegar ao nivel de ninguém.
Com otempo, fuientendendo que estar junto ao meu grupo, era
me sentir mais potente, grande e poderosa.

No grupo, pude conhecer autores como Lélia Gonzalez,
Franz Fanon, Grada Kilomba, Beatriz Nascimento, bell hooks,
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entre outras. Nesse momento se inicia o processo de quebra de
um siléncio quase ancestral que habitava em mim. O que eu
aprendi com os meus, me fez crescer e romper com o siléncio
em forma de questionamentos. Um dos primeiros sintomas no
NEABI na minha vida foi o questionar. Questionei a
Universidade, meu curso, meus colegas, meus professores e
minha prépria casa. Compreendi a forca do questionamento e
a capacidade que ele tem em nos fazer movimentar.

Partindo dos questionamentos, comegamos (eu, Vitoria
Souza e Carine Fortes - Bolsistas NEABI) a pensar projetos de
pesquisa como Ergue a voz, preta.

bell hooks “Ergue a voz”, ao tratar da importancia do
dizer negro, pontua “Esse ato de fala, de ‘erguer avoz’ ndo é um
mero gesto de palavras vazias: € uma expressao de nossa
expressao, de nossa transicdo de objeto para sujeito - a voz
liberta” (2019, p. 39). Partindo dessa perspectiva e da
importancia que a escrita possui para o desenvolvimento de
habilidades e compreensao de si e do todo, durante o periodo

991

da bolsa, criamos um blog chamado “Ergue a voz, Preta”' com
o intuito de criar um espaco seguro de troca entre escritas de
mulheres negras.

hooks ainda chama aten¢ao para uma rede de apoio de
escrita de mulheres negras “Ter pessoas ao redor que te apoiem
durante o processo da escrita € tao vital para o escritor

aspirante quanto encontrar alguém que publique o seu

1 Blog Ergue a Voz Preta. Disponivel em:
https://ergueavozpretaneabifurg.blogspot.com/2020/11/ergue-voz-preta 55.html.
Acesso em: 14 ago. 2024.
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trabalho”. Assim, entre mensagens, e-mails e reunioes virtuais
e de pensamento, criarmos o blog e sua identidade visual, onde
recebemos e organizamos os textos; alimentamostoda semana
o blog com textos dessas mulheres negras e divulgamos pelo
Instagram do Nucleo.

Nesse sentido, por entendermos que é também por meio
da escrita que nossos processos de resisténcia e
empoderamento se dao, acreditamos que o blog seja um
projeto de extrema importancia para as mulheres negras de
nossaregiao.

Além do blog, pude realizar uma pesquisa na minha area
de graduacédo, que deu origem ao que hoje é meu projeto de
mestrado: O racismo invisivel no discurso: inferéncias de
sentidos na andlise de um evento de fala e de suas
repercussées na internet.

Como académica negra do curso de Letras -
Portugués/Espanhol da FURG e estudante pesquisadora do
NEABI venho buscando estudar tematicas que atravessam
minhas vivéncias. Assim, é possivel perceber que nos ultimos
anos, a Linguistica Aplicada no Brasil, em uma postura critica e
transdisciplinar (Rajagopalan, 2023; Moita Lopes, 2006) e aliada
a emergéncia de movimentos politicos que veem o discurso
como construcdo identitaria, voltou-se para estudos da
alteridade e da linguagem como uma acao humana que afeta o
outro (Campos; Muniz 2018). Partindo das ideias de alguns
pensadores que analisam a relacdo entre linguagem e racismo
-Franz Fanon, Lélia Gonzalez, bell hooks, Ana Lucia Silva Souza,
Grada Kilomba etc. - o problema que motiva esta pesquisa € a
lacuna nainteragéo assimétrica que ha entre, de um lado, a fala
racista “imperceptivel” para a branquitude e, de outro, a escuta

131



Experiéncias no NEABI FURG: afetos e consciéncia racial para discutir a universidade
publica

do preconceito na fala, sempre percebido pelo interlocutor
negro. O objetivo é proceder a analise discursiva de um evento
de fala ocorrido em uma mesa-redonda transmitida ao vivo no
canal do Youtube da Associacado Profissional dos Técnicos
Cinematograficos do Rio Grande do Sul (APTC-RS), buscando
mecanismos sinalizadores, pistas conversacionais e
convengdes simbolicas por meio das quais a distdncia é
mantida. Nesse sentido, adoto a perspectiva metodoldgica de
pesquisa qualitativa da Sociolinguistica Interacional, com
contribuicoes de andlise do discurso e analise da conversacao
(Gumperz, 1982a, 1982b; Ribeiro; Garcez, 2002). Para além de
evidenciar o racismo na fala de uma convidada (entre cinco
participantes brancos) diante da uUnica participante negra,
também comento seu pedido publico de desculpas, coloco em
discussdo a abordagem utilizada por jornais ao noticiar um
casoderacismo e analiso os comentarios feitos por internautas
na plataforma do video, no sentido de apontar os recursos
linguisticos usados por agressores para disfarcar o preconceito
em suas falas. Os resultados deste trabalho - o qualilustrauma
pesquisa mais ampla de iniciagao cientifica sobre o “Racismo
Invisivel na Linguagem” - apontam para a ideia ja abordada por
Grada Kilomba em Memdrias da plantacdo: episddios de
racismo cotidiano que nos diz que o racismo, mais do que
biolégico, € discursivo. E que o discurso, tanto ao revelar,
quanto ao esconder o racismo, torna-se uma ferramenta
potente de manutencao dessa violéncia.

Mas ainda gostaria de lembrar algumas atividades que
seguimos no NEABI, uma delas o grupo de estudos: Grupo de
Epistemologias Negras.
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Durante todo o ano de 2020, realizamos, semanalmente,
encontros virtuais para a discusséo e estudo de textos como:
“Discurso sobre o colonialismo” - Aimé Césaire; “Pele negra,
mascaras brancas” - Frantz Fanon; “Epistemologias e
Metodologias Negras”; “Decoloniais e Antirracistas” - Miriam
Cristiane Alves e Alcione Correa Alves; “Devuélvannos el oro” -
Colectivo Ayllu; e “Racismo e sexismo na cultura brasileira” -
Lélia Gonzalez.

Além disso, realizamos um Sarau Virtual para
compartilhar escritas dos componentes do grupo de estudos,
assim como, escritas de outras(os) autoras(es) pretas(os). O
projeto foi também apresentado na Mostra de Producéo
Universitaria da FURG.

Para somar as atividades do grupo de estudos,
convidamos, mensalmente, alguns pesquisadores, que séo
referéncias importantes nas discussdes sobre as relagcdes
étnico-raciais, para a discussao de seus proprios textos. Assim,
realizamos os cartazes de divulgacdo dos eventos e
organizamos as inscricdes para as atividades.

Além disso, pude participar de eventos e formacoes pelo
Nucleo que contribuiram muito para minha formagao enquanto
mulher negra licenciada em Letras. Ao fim, sou muito grata por
todo tempo investido no grupo, por todo conhecimento teérico,
pratico e afetivo que pude partilhar nesse tempo integrante do
NEABI - FURG. Com o NEABI, pude entender o verdadeiro
significado de UBUNTU: EU SOU PORQUE NOS SOMOS.

As memorias de Jessica, nos ajudam a pensar no
coletivo negro que se constréi, mesmo na pandemia, com forca
tedrica e metodoldgica, alicergado em movimentos anteriores,
e fruto de uma juventude negra questionadora.
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Filipe Delmondes: “afetos, trocas e reencontros”

Ingressei na universidade em 2017, a primeira pessoa da
minha familia a conseguir acessar o Ensino Superior Publico,
cotista, estudante de escola publica. Isto é, venho de uma
realidade muito distante para a maioria das familias de origem
humilde e periférica, como a minha.

A questao racial sempre esteve presente na minha
familia, ainda que eu tivesse um pouco de consciéncia racial, a
minha negritude enquanto afirmagao politica por completo, se
é assim que podemos dizer, estava “adormecida". Porvezes, “é
um assunto muito dolorido”, minha avé dizia.

Essa realidade de nado enxergar pessoas parecidas
comigo foi exacerbada na FURG, afinal eram poucos parecidos
comigo nas salas de aula, no corpo docente etc. Esse cenario
foi modificado assim, quando conheci o NEABI. Comecei a
participar em junho de 2018, convidado pela entéo
coordenadora, professora Dra. Cassiane a participar do grupo e
conhecer os projetos desenvolvidos, apdés um evento em que
ela palestrou. Deste momento, até hoje, fagco parte do grupo.

Dessa forma, gostaria de destacar que este Nucleo foi e
tem sido de suma importdncia ndo s6 para minha formacao
académica, mas, principalmente pelos aspectos sociais,
politicos, de consciéncia classe e principalmente da
construgcdo da nossa identidade racial. Além disso, pela
recepcao principalmente aos estudantes negros que muitas
vezes nao se encontram nesse Ambito académico. No NEABI,
pude participar do chamado tripé da universidade, ou seja, do
ensino, da pesquisa e da extensdo, onde gostaria de tecer
algumas consideracgdes.
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Na modalidade de ensino, estive monitor na disciplina
de Sociedade, Educacdo e Relagdes Etnicorraciais, ofertada
como optativa junto ao curso de Direito, e com estudantes das
licenciaturas em Matematica e Biologia. Ela tem por objetivo a
discussao sobre a formagao da ciéncia positivista no Brasil e
suas implicacdes na construcdo sociolégica do conceito de
Raca, refletindo sobre conceitos como o de meritocracia e
justica social.

Propde, assim, analisar a caracteristica socioldgica do
conceitoderagaeracismo, bem como refletir sobre as politicas
publicas percebendo as agdes afirmativas no Brasil e pensar a
concepcao de educacédo e relagdes etnicorraciais no espaco
escolar, trazer como proposta da disciplina a percepcgéo e
transformacao do modelo de escola eurocéntrica e positivista,
construida e centralizada na valorizagdo de saberes
ideologicamente dominantes.

Destaco, hoje como advogado e estudante de Mestrado
em Direito e Justica Social, que foi um instrumento importante
para o meu desenvolvimento tedrico e pratico na graduacao,
através do estabelecimento de novas praticas e experiéncias
pedagodgicas. Fortaleceu a minha integragdo curricular no
curso, em seus diferentes aspectos, como por exemplo,
promover a cooperagao mutua entre os meus colegas de curso,
dos docentes e eu.

Outro ponto a ser destacado foi que desenvolvi uma
ferramenta complementar de estudo, a saber, um blog? para a
disciplina, onde foi possivel compartilhar os textos discutidos

2 Para mais informagdes consultar o link: https://serers.blogspot.com/. Acesso em: 20 ago.
2024.
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em aula, bem como trazer noticias e discussoes referentes aos
temas, com o objetivo de melhorar o acesso aos conteudos
trabalhados e introduzir um carater didatico na disciplina.

Na extensdo, destaco a minha participacdo no projeto:
“Cara gente branca, eu sou um universitario”, que teve por
objetivo debater, discutir e levar as discussdes acerca das
cotas “sociais”, identidade e negritude para as escolas
(municipais e estaduais) de ensino publicas da cidade de Rio
Grande.

Esse projeto foi relevante, porque atravessamos o0s
muros da Universidade para dialogar com a sociedade. A
recepcao foi 6tima, podemos sentir por diversos momentos nas
nossas visitas as escolas, as falas das(os) adolescentes nos
emocionaram, e isso nos chamava muita atencdo pelo fato
delas e deles se enxergarem em nds e pensar em outras
perspectivas de futuro que nao a violéncia cotidiana que ataca
os jovens negros e pobres do pais.

Nesse sentido, o projeto privilegiou o debate e a
construcdo de acgdes afirmativas de incluséo e igualdade que
devem ser um processo continuo, dai, mais uma vez, a
importancia desse projeto, como um canal que propdem uma
intervencdo e reflexdes acerca da discriminagao racial
enfrentada cotidianamente por pessoas negras.

Como também, conseguimos preencher, de certa
forma, umvazio de acesso a informacgao, da despolitizacdo e do
resgate acerca da histdria de luta da populagao negra no pais.
Assunto, ainda bastante carente da pratica docente, ainda que
tenhamos ha mais de uma década da Lei n°10.639/2003.
Assim, senti que o pouco conhecimento académico/cientifico
que adquiri dentro desse fechado dmbito universitario estava
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sendo devolvido para além dos muros desse, nesse caso, para
a sociedade - para aqueles que verdadeiramente deveriam
estar ocupando esse espago: 0 povo.

Para a realizagcdo das nossas agdes educativas foram
utilizados videos com relatos de diversas(os) estudantes
negras(os) contando um pouco das suas trajetorias
académicas, além de musicas como o do grupo de rap
Racionais MC’s que os estudantes gostavam bastante,
utilizadas como uma maneira de interagir. Além de rodas de
conversas com uma breve apresentagao sobre como se dava o
ingresso no ensino superior, em especial, pela modalidade de
reserva de vagas.

Acredito que na extensdo universitaria podemos
enxergar umariquissima oportunidade de criar novos caminhos
para uma mudanca social que tanto almejamos, combinando o
conhecimento cientifico com o popular que de certa maneira é
tido como menos importante.

Ao sairmos da Universidade, fomos com muitas
expectativas, animo e dispostos a contribuir com o melhor que
pudéssemos por compreender a realidade da educacao
publica tao sucateada, sem investimento, atengao e respeito.
Além de se enxergar em cada rosto negro que sorria para nds,
para mim, gerou um enorme orgulho desse projeto e da
importancia que o mesmo representa.

O projeto acabou sendo suspenso por conta da
pandemia da COVID-19, no entanto, é de suma importancia a
continuidade dele. Espero que ele possa despertar o mesmo
orgulho e alegria que me causou e que futuramente, mais e
mais rostos negros sorriam e adentrem no ingresso superior,
ciente de sua negritude e da importancia que representamos
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tanto para nossa familia como para toda populacdo negra
nesse pais.

Na pesquisa, foi onde mais participei. Pesquisar, ler,
estudar, compreender e produzir ciéncia direcionada a
transformacao social foi o ponto de chegada durante esse
periodo. Destaco assim, o projeto Epistemologias Negras,
coordenado pelo querido Prof. Dr. Kaciano Gadelha, que
permanece vivo em nossas memorias. Era época de pandemia,
de muitas incertezas, distadncias e medo. E o projeto, de certa
forma, preencheu um espago importante nas nossas vidas
naquele momento; por um lado, com afeto, com trocas, com
reencontro, ainda que de modo virtual; por outro lado, com
muito estudo sobre os mais diversos intelectuais negros e
negras ao redor do mundo.

Cada qual na sua particularidade, estudantes e
professores, foi fundamental para caminharmos juntos em um
movimento de conhecer, compreender, refletir, compartilhar e
formar a intelectualidade negra que formou e forma muitos
estudantes negros e negras no pais.

Todas as discussdes promovidas nesse grupo foram
importantes para participarmos de outra intervencao do grupo.
Destaco assim, as formacgdes e capacitagdes promovidas pelo
NEABI para a Pro-reitoria de Gestao de Pessoas ha FURG, setor
responsavel pelos servidores (técnicos e docentes) da
Universidade, onde atuamos como pesquisadores e
exploradores da tematicaracial, para um publico de servidores,
professores e técnicos, majoritariamente brancos.

Foram muitas palestras que ndo sé buscamos passar
todo o conhecimento aprendido, mas também discutir, refletir
e compreender como o estudo das relagbes etnicorraciais
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perpassa em todos os conflitos e contradicées que nédo séo
somente do atual momento histérico da nossa sociedade, mas
também da histéria recente das relagdes de producao imposta
pelo sistema capitalista mundial.

Cassiane Paixao: “NEABI FURG foi meu livro de memoérias
pretas na Universidade”

Quando me aproximo dos vinte anos de atuacao junto ao
magistério superior, chego a exclusao formal do NEABI FURG
como um grupo de pesquisa do CNPq. As conquistas ao longo
desse tempo precisam ser lembradas, mas também a
necessidade de entender que se nao conseguimos ser
reconhecidos como um NEABI para participar do consércio de
NEABIs junto ao Congresso de Pesquisadores Negros e Negras,
precisamos nos repensar.

Ainda como parte do percentual inferior a 20% de
professoras negras que sao parte do corpo docente da FURG,
crio uma atuagao que s6 comecga a existir no plano da sala de
aula porque 0s movimentos sociais, em especial 0 movimento
de clubes negros, na pessoa de Rubinei Machado, me
questionam sobre o “qgué a Universidade esta fazendo”. Os
estudos que busco desenvolver desde 2010, apdés a conclusao
do Doutorado, comegam a se delinear sobre uma sociologia da
educacao que precisa pautar as relagdes raciais, onde pensar
as acodes afirmativas, como parte de um movimento pulsante
nas FURG é também entender-me como professora negra num
espaco majoritariamente embranquecido.
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Ser negro é, além disso, tomar consciéncia do
processo ideoldgico que, através de um discurso
mitico acerca de si, engendra uma estrutura de
desconhecimento que o aprisiona numa imagem
alienada, na qual se reconhece. Ser negro é tomar
posse desta consciéncia e criaruma nova consciéncia
que reassegure as diferengcas e que reafirme uma
dignidade alheia a qualquer nivel de exploragéao
(Sousa, 1983, p. 77).

Aprendia a desacomodar-me e desacomodar os outros,
a entender as ag¢des afirmativas como uma politica bem mais
amplado que overbo incluir. Eenquanto mulher negra, nascida
e criada numa familia que pautava a discussao racial e que se
coloca junto a uma pequena cidade de fronteira como negros
que “nao podiam se calar” e “nem ouvir ordens dos brancos”,
chego a profissdo de professora universitaria aos 26 anos de
idade, lembrando e sendo lembrada pelas pessoas dessas
instituicdes “quem eu sou”.

Em estudos de pesquisadoras negras no Brasil, e tendo
acesso a esses textos principalmente pela rede de
pesquisadores e pesquisadoras junto ao NEABI FURG, entendo
que estar nos espacgos € mais do que necessario, e as escritas
e textos cientificos sao resultado do nosso lugar nesse mundo.

Sueli Carneiro escreve um texto sobre mulheres negras
e poder, onde relata alguns “causos”, como ela assim os
chama”, onde Benedita da Silva e Matilde Ribeiro sdo espiadas
estracalhadas pela midia e pelos homens no poder desde o
momento em que convocam 0s seus conselhos, e sdo julgadas
dobradamente em suas decisdes.
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Estou relatando esses “causos” para ressaltar como
parece insdlita, no imaginario social, a presenga de
mulheres negras em instancias de poder, em nossa
sociedade, e para destacar como as representacoes
consolidadas acerca das mulheres negras
determinam tanto a sua infima presenca nas
instancias de poder, como as dificuldades adicionais
que as espreitam quando ousam romper portas e
adentrar lugares para os quais ndo foram destinadas.
Sao condi¢cdes e condicionantes que tornam mais
desafiante ainda o tema “mulher negra e poder”, pois
0 racismo, o ceticismo e a exclusao social a que as
mulheres negras estdo submetidas se potencializame
se retroalimentam para manté-las numa situagao de
asfixia social que pde em perspectiva as condi¢gdes
minimas necessarias para o empoderamento das
mulheres negras em nossa sociedade, de forma, a
quem sabe um dia, potencializa-la para as disputas de
poder (Carneiro, 2019, p. 28).

Ao longo de minha trajetdria nesses 17 anos como
professora na FURG, participar de eventos sobre a tematica
racial, comissdes, conselhos e articulagdes se tornaram
necessarias. E esses sdo termos que a intelectualidade negra e
0 movimento social sempre buscam ressignificar, ou seja, os
espacos e falas que realmente ocupamos.

Estar e participar do NEABI FURG na Universidade, com
estudantes de diversos cursos de graduacdo, de diversos
lugares do Pais, e mesmo em Rio Grande, que ndo é minha
cidade natal, dialogar ativamente com o movimento negro foi
também me enxergar como negra nesse espago da
universidade, que € um espacgo de poder, mas trazer meu livro
de memorias pretas para a Universidade.
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Foram idas as escolas, atividades como o Novembro
Negro, que intercalam atuacbOes de parcerias junto as
Secretarias Municipal e Estadual da Educacgao, junto as pastas
dadiversidade e inclusdo, professoras negras e atuantes, como
Ingrid Costa e Gisele Machado se tornaram presentes nos
espacos da Universidade, bem como aatuacado do Conselho de
Desenvolvimento da Comunidade Negra do Rio Grande em
pautas que reivindicaram as cotas raciais na pds-graduagao e o
movimento questionando as vagas ociosas na graduacgéo.

Com parcerias ativas, também lacunas e
questionamentos sempre fazem parte da historia de coletivos,
principalmente em lugares institucionalizados, mas ainda
temos a possibilidade de olhar o passado com orgulho. Orgulho
esse também revisitado em nossas escritas como a publicacéao
pela Editora da FURG de 3 livros, desde 2016: Clubes Sociais
Negros no Rio Grande do Sul, em 2020, com a publicacdo
Nossos Pretos velhos: Familias negras do extremos suldo RS, e
em 2021, com NEAB!/ FURG e a formacdo de uma
intelectualidade pluriétnica no sul do Brasil.

OUTRAS DEMANDAS E NOVAS ENCRUZILHADAS

O NEABI chega a seu evento de dez anos, em 2021, ainda
no mundo virtual, com a participacdo do movimento negro da
cidade do Rio Grande, com estudantes e professores de
diferentes cursos de graduacao e com a lideranga do professor
Dr. Kaciano Gadelha. Esse foi o ultimo evento que o colega
participou conosco nesse plano terreno, trazendo nao soé sua
fala agucada sobre a tematica racial no Brasil e no mundo, mas
também na recepgao e articulacdo com seu afeto nordestino
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para o povo gaucho que ainda questionava nesse evento para
onde irfamos, pés pandemia.

Dr. Kaciano voltou ao Orun no final de 2021, nos
deixando, nesse plano da Terracom adiscussdo sobre o quanto
nossos caminhos nao foram lineares, mas nos encontramos
nas encruzilhadas. Em seu texto sobre consideracdes tedrico-
criticas da teoria queer para a América Latina, a partir de uma
perspectiva anticolonial e critica da geopolitica do
conhecimento, ele indica nas conclusbes o quanto a nossa
memdria pode ter suas chancelas, mas estamos além desse
espaco fisico que é nosso corpo.

Além disso, provoca a afirmagéo do corpo como lugar
da memodria em performances que nao sao apenas as
da linguagem verbal, tal como nos lembra Leda Maria
Martins (2003) quando aponta o corpo como lugar da
memoria. O edificio do arquivo € menos que o corpo,
porgue esse corpo se estende para além da pele que
se marca (pela violéncia racial cissexista), talvez seja
isso que assombra tanto os dispositivos
normalizadores que tendem a comprimir o corpo ao
arquivo. Por fim, quais geografias imaginativas sao
subjugadas no recorte das fronteiras que chancelam
passagens? Talvez teriamos que desmontar algumas
demarcacgdes, revirar arquivos e refundar o
impossivel. Estas notas sdo lembrangas de
anunciagées, daquilo quetransbordou o arquivo
queer (Barbosa Gadelha, 2021, e581).

Transbordar conhecimento e afeto foi o que nos uniu
nesse tempo, pensar sobre Nnossos arquivos pessoais também
foi voltar ao coletivo, as comunidades que sempre estiveram
aqui e perguntam constantemente o que “estamos fazendo”,
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nos indicando caminhos, cruzamentos e as lacunas que
cotidianamente questionamos.

O NEABI foinosso ato de aquilombar-se, a conversa com
nossos irmaos e irmas em Rio Grande e para além da FURG (e
que se estendeu a outros Estados), foi o aprendizado a partirda
escuta afetuosa com nosso amigo Kaciano. Mas a extingdo em
2023 do grupo NEABI FURG indica um novo caminho, novas
encruzilhadas, até porque a vida nunca foi linear. Essa é uma
trilha que cada um de ndés tem feito, e em determinado
momento, com afetos e dores, entre cafés e alguns mates, bem
amargos, nos encontramos. E sempre em dia de sol!

Esse texto também é uma homenagem a todos estudantes das mais
diversas partes do pais que cruzaram suas vidas pela sala do NEABI nesses
ultimos anos.
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QUAL NOSSO PAPEL COMO
PESQUISADORES/AS EXTENSIONISTAS

BRANCOS/AS?

Caio Floriano dos Santos
Marcela de Avellar Mascarello

Meu projeto, ao escrever este ensaio, ndo é
propor perspectivas que pedem adeséo [...]
Trata-se, portanto, de suscitar algo

bem diferente da adeséo - € preciso, antes,
que haja ruido, resisténcia, protesto
(Stengers, 2015, p. 101).

Acredito que errado é aquele que fala
correto e nao vive o que diz.
(O Teatro Magico)

1 INTRODUCAO

O convite para participar do presente livro nos
surpreendeu e de alguma forma nos inquietou. Enquanto
pesquisadores brancos da drea ambiental, qual contribuicao
poderiamos trazer para esta obra? Pensamos, entao, em refletir
sobre nossa trajetéria e nossas praxis a partir da nossa
localizagao, da teoria, dasvivéncias e dos encontros que nao se
restringem a universidade, mas que permeiam o campo, 0s
afetos, os corredores e, por que ndo, as mesas de bar. Surgiu,
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entdo, a pergunta que nos mobilizou para a escrita: o que temos
feito enquanto pesquisadores/as extensionistas brancos/as?
Esse processo reflexivo nao foi simples, chegamos a pensarem
negar o convite, no entanto, entendemos a negativa como um
processo mais dificil do que o aceite, pois compreende
responsabilidade com a forma que enxergamos o mundo e para
com nossos pares que se mobilizam para organizar a obra.
Nesse sentido, encontra-se um elemento que atravessa a
escrita deste capitulo: a responsabilidade.

S&0 muitas as questdes que perpassam essa escrita,
mas acreditamos que a principal delas sdo as relagdes que
construimos e o aprendizado que vém delas. Ouvimos muito de
uma amiga que a questao do lugar de fala ndo pode servir para
que pessoas brancas se isentem de falar de racismo, a partir de
sua localizacdo, porque foi justamente a branquitude que
inventou a raga e perpetua o racismo, que, apesar de
efetivamente estrutural, tem que ruirl Se enquanto
pesquisadores nos sentimos inseguros em escrever este texto
por ndo ser exatamente o que pesquisamos, enquanto
cidaddos nos sentimos na responsabilidade de compartilhar
um pouco das nossas angustias, aprendizados e praxis.

Nesse sentido, a construgcao desta escrita permeia a
inquietacdo em responder as perguntas formuladas em nossas
cabecas ao recebermos o convite e que foi traduzida a uma
pergunta para o titulo apresentado. Dessa forma, o artigo se
constitui como uma narrativa ensaistica; um relato de
experiéncia, trazendo elementos que ajudaram na nossa
construcdo como pesquisadores/as extensionistas brancos/as
e que tentam atuar por uma ciéncia popular e por demanda. E,
portanto, um relato pessoal da nossa trajetéria e construgao
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enquanto individuos coletivos nesse mundo capitalista
moderno/colonial, com erros e acertos e tentativas de crescer,
aprender, melhorar e evoluir. Pode ser uma autoanalise, mas
esperamos, a partir de todas as nossas limitagcdes, contribuir
para fomentar o debate.

Nossa escrita foi dividida entre alguns elementos que
entendemos como centrais nesta discussao e que atendem a
convocatéria para a escrita no livro. Buscando, com isso, nao
fugir do escopo geral dessa obra coletiva e trazer elementos
importantes para discussdo a partir da branquitude’.

2 ESTUDAR, APRENDER E CONHECER

Ao dialogarmos com o0s/as nossos pares hegros,
indigenas e de comunidades tradicionais, escutamos sobre o
cansacgo de sempre estarem explicando para os brancos sobre
o racismo. E, ainda mais, que essa pratica ocorre em grande
parte em espagcos nos quais as pessoas possuem acesso a
informagcdo e ao conhecimento, como €é o caso das
universidades e seus espagos de debates. Poderiamos,
também, acrescentar que tal fator é potencializado quando se
trata de homens brancos, os quais acreditam possuir sempre

1 “As instituicdes publicas, privadas e da sociedade civil definem, regulamentam e
transmitem um modo de funcionamento que torna homogéneo ndo sd 0s processos,
ferramentas, sistemas de valores, mas também o perfil de seus empregados e liderangas,
majoritariamente masculino e branco. Essa transmissao atravessa geragdes e altera pouco
a hierarquia das relagdes de dominagdo ali incrustadas. Esse fenGmeno tem um nome,
branquitude, e sua perpetuagcdo no tempo se deve a um pacto de cumplicidade nao
verbalizado entre pessoas brancas, que visa manter seus privilégios. E claro que elas
competem entre si, mas é uma competi¢do entre segmentos que se consideram “iguais””
(Bento, 2022, p. 18, grifos d).
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uma melhor analise sobre cada situacdo e monopolizam os
tempos de fala.

Tais dialogos para serem ativos e proficuos precisam,
como nos ensina Freire, de humildade e de uma escuta atenta
e sincera, incompativel com a autossuficiéncia. Entdo, ao
dialogar, é preciso que ndés brancos possamos internalizar
aquilo que nos foi dito. Nosso locus de privilégios ¢é
incompativel com a escuta, portanto, com a construgédo de
praticas antirracistas. Essa incompatibilidade precisa ser
rompida e aresponsabilidade ndo pode ser de outrem.

Comisso, entendemos que precisavamos estudar sobre
essa questao. Nao era fungcao de ninguém nos ensinar e nos
mostrar 0s nossos privilégios. Contamos com a generosidade
para a construgcao continua sobre essa tematica dos nossos
pares negros, indigenas e de comunidades tradicionais, mas
entendemos que o aprendizado € uma responsabilidade nossa,
afinal, somos os agentes do racismo em suas diferentes
dimensdes. Nisso mora um grande problema dos brancos,
principalmente homens, o de entender que € agente do racismo
e do machismo. Sempre haverda um grande monoélogo
justificando que ndo sdo todos os brancos que sao racistas,
mas, nesse discurso, esquecem-se de um elemento simples: o
racismo é criagdo nossa.

Grada Kilomba (2020, p. 50) relata que, ao fazer
perguntas as suas turmas sobre a colonizagdo alema em Africa,
“a maioria das/os estudantes brancas/os na sala é incapaz de
responder as perguntas, enquanto estudantes negras/os
respondem corretamente a maioria delas”. Assim, entendemos
que é necessario que possamos responder a maioria dessas
perguntas e, como pratica continua, refletir e questionar as
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nossas praticas. Esse processo faz parte de uma
“internalizacdo de uma nova percepgao do que é ser branco, é
a tarefa basica do estagio da autonomia. [...] E um processo
sempre em andamento, no qual a pessoa precisa estar
continuamente aberta a novas informacdes e novas formas de
pensar sobre variaveis culturais e raciais” (Bento, 2002, p. 49-
50). Trata-se de uma mudanca radical na forma como fomos
educados e ensinados, em que sempre foi negada a existéncia
do racismo.

Entao, essa consciéncia é um elemento importante que
€ nossa responsabilidade e torna-se um compromisso
intrinseco quando se trabalha com povos e comunidades
tradicionais, como os quilombolas. Ademais, os territdrios que
nos aproximamos, enquanto pesquisadores e extensionistas, e
suas territorialidades?, tornam-se elementos centrais para que
possamos pensar e repensar as nossas praticas. Através da
escuta podemos aprender com a histéria das pessoas, suas
lutas, suas dores e suas alegrias. Mas para isso, como referiu
Bento (2022) no trecho transcrito acima é preciso estar aberto.
Este estudo tem nos revelado novos autores/as e hos mostra,
também, um silenciamento dos conhecimentos
afrodiaspdricos, indigenas e tradicionais dentro dos espagos
universitarios. Isso implica em entender que a produgido do

2 A discussdo de territdrio na América Latina estd muito associada ao “didlogo com os
movimentos sociais, suas identidades e seu uso como instrumento de luta e de
transformagdo social” (Haesbaert, 2020, p. 76). Nesse sentido, é definido como “o
processo de apropriagdo e controle do espago geografico com seus recursos e suas gentes,
revelando as tensas relagdes de poder que lhes sdo constitutivas” (Porto-Gongalves, 2012,
p. 34); “Territorio é espago apropriado, espaco feito coisa prépria, enfim, o territdrio é
instituido por sujeitos e grupos sociais que se afirmam por meio dele. Assim, ha, sempre,
territorio e territorialidade, ou seja, processos sociais de territorializagdo. Num mesmo
territorio ha, sempre, multiplas territorialidades” (Porto-Gongalves, 2017, p. 42).
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conhecimento e a ciéncia estao diretamente “ligados ao poder
e a autoridade racial” (Kilomba, 2020, p. 50). Esse apagamento
proposital tem como objetivo legitimar determinados
conhecimentos eurocentrados e manter as estruturas de
poder. Sdo esses conhecimentos que tém ajudado a legitimar,
ao longo dos séculos, o racismo e a destruicao da natureza.
Temos responsabilidade de tensionar nossos pares brancos
quanto a essa forma de se fazer ciéncia.

Como pesquisadores/as formados/as na area
ambiental, um primeiro encontro com uma discussao que nos
fez refletir sobre essa questao foi o debate sobre a justica
ambiental® e o racismo ambiental?; entender que existe, portras
das escolhas politicas (também ambientais), a perpetuacao do
racismo e injusticas; que a escolha do local onde serdo
depositados os residuos toxicos ou industrias poluidoras tem
cor; que a legislagdo sera cumprida de forma mais branda ou
alargada, dependendo da cor; que a auséncia de politicas
publicas ambientais em determinados locais tem cor e a
exclusdo das pessoas de espacgos de decisdo também. E, por
fim, que esse cenario é estrutural.

3Sobre este termo, “conjunto de principios que asseguram que nenhum grupo de pessoas,
sejam grupos étnicos, raciais ou de classe, suporte uma parcela desproporcional de
degradagdo do espaco coletivo” (Acselrad; Herculano; Pddua, 2004, p. 09-10).

4 Sobre este termo, “racismo ambiental é a discriminagdo racial nas politicas ambientais.
E discriminacdo racial no cumprimento dos regulamentos e leis. E discriminacdo racial ao
escolher deliberadamente comunidades de cor para depositar lixos tdxicos e instalar
industrias poluidoras. E discriminacdo racial no sancionar oficialmente a presenca de
venenos e poluentes que ameagam as vidas nas comunidades de cor. E discriminagdo
racial é excluir as pessoas de cor, historicamente, dos principais grupos ambientalistas,
dos comités de decisdo, das comissBes e das instancias regulamentadoras” (Chavis, 1993,
p.3).
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Algumas das perguntas que regem a luta por justica
ambiental e que trazemos para a nossa atuacgao, desde entao,
é: ‘por qué?’, ‘por quem?’, ‘como?’ e ‘para qué?’ Entendemos
que esses questionamentos nos ajudam a compreender tanto
a atuacdo dos interessados na manutengdo do status quo,
quanto as nossas proprias atuagodes, de forma a ficar vigilantes
sobre ‘aque’ e ‘aquem’ serve nossa atuacgao e o conhecimento
que esta sendo produzido, assim como ‘com quem’ e ‘como’
estd sendo produzido, uma vez que entendemos que O
conhecimento se da de forma dialégica. Estar sempre vigilante
nos possibilita pensar como queremos construir a nossa forma
de atuacdo na pesquisa e na extensao.

Dessaforma, aquitemos trés elementos que nos fizeram
e nos fazem refletir sobre as nossas praticas: os encontros, a
teoria e o territério. Esse percurso foi realizado por um dos
autores (Santos, 2021, p. 13) para debater a sua construgéo e
atuacdo que levou ao seu entendimento sobre o ser
pesquisador e o seu olhar para o concreto real. Dessa forma,
assevera que, para fazer o debate, elegeu:

[...] trés lugares: o geografico como lugar fisico de
estar no mundo; o teérico como uma lupa que me
ajuda a procurar entender o mundo; e as relagcoes
pessoais e profissionais que me constituem como ser
humano, pesquisador e extensionista. Ressalta-se,
entretanto, que nédo se trata de uma ordem
hierarquica, uma vez que elas se entrelagam a todo
momento nesse caminhar.

N&o faremos 0 mesmo percurso neste momento, mas
nosso olhar parte desse entendimento e, portanto, esses
lugares aparecerdo em alguns momentos da escrita. Pois séo
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elementos importantes da nossa constituicdo e que nos
permite abrir nossos ouvidos e olhos para entender as multiplas
realidades e as injusticas impostas, para nos posicionar e atuar
frente a esse cenario.

3 NOSSA LOCALIZAGAO NO SISTEMA-MUNDO
CAPITALISTA MODERNO/COLONIAL

A principio, entendemos importante nos situar. Entender
de onde falamos, nosso lugar de enunciacéo, de onde partimos
e qual nossa experiéncia enquanto corpo politico que esta no
mundo. Historicamente, a colonialidade racializou os corpos
negros e indigenas, os constituindo como n&o ser para que 0s
corpos brancos ocidentais se constituissem como ser
(Carneiro, 2023). Em contraponto a isso, o branco deve ser
racializado para entender que tudo que se construiu desde a
colonizacéao se da na negacao do outro.

Nesse sentido, a categoria “branquitude”, a qual retira
as pessoas brancas de um lugar de ndo-racializagao, torna-se
importante para a nossa construcdo enquanto sujeitos brancos
gue buscam, de alguma forma, contribuir paraadiminuicdo das
injusticas sociais e ambientais® e em uma luta antirracista. Ao
racializar as pessoas brancas, ao invés de apenas outorgar ao
outro a raca (e o estigma), podemos entender como tivemos
nossas trajetdrias impactadas por melhores oportunidades,
bem como para que nos entendamos participes do racismo
(Landgraf, 2022).

5 A utopia € um mundo sem injusticas, mas, neste momento, entendemos que é preciso
lutar para diminui-las até podermos acabar com elas.
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Esse é um aspecto que vivemos negando, o fato de que,
como brancos, somos participes do racismo. Nesse sistema-
mundo capitalista moderno/colonial, somos nds brancos que
criamos as estruturas do racismo e trabalhamos para manté-
las em pé e funcionando para a manutengcdo dos nossos
privilégios, em um “pacto silencioso”®. Entdo, cabe a néds
engendrar formas para derrubar essas estruturas e acabarcom
o racismo. Vale pontuar que ndo se trata de assumir aqui a
postura de branco salvador, mas de asseverar que 0s racistas
somos nds e, portanto, deveriamos ser responsabilizados a
fazer ruir esse sistema. Discursos ou posts se afirmando
antirracista, isoladamente, ndo resolvem a situagio, assim
como este texto. Por mais que possam levar nossos pares
brancos a alguma reflexdo, ndo podem substituir as atitudes
concretas, uma vez que a estrutura s6 cai se a empurrarmos
para o precipicio ou levantarmos as nossas ferramentas para
derruba-la.

Para além do discurso, a forma que encontramos de
atuar foi a de nos aproximarmos dos territérios e de
movimentos sociais que lutam contra megaprojetos de
desenvolvimento, situados na regiao do extremo sul do Brasil,
caracterizada por Santos e Machado (2013) como uma zona de
sacrificio ou um paraiso de poluicdo. Mas quem sao os
sacrificados nessa zona? Pescadores, agricultores,
quilombolas e moradores das periferias da cidade, em grande
parte negros, sdo os que normalmente sdo sacrificados para o
‘desenvolvimento de todos’, que se traduz em lucro de poucos.

6 Como expressa Cida Bento (2022, p. 18) existe um acordo tacito e silencioso na
branquitude para a manutengdo dos privilégios “com um componente narcisico de
autopreservagdo, como se o “diferente” ameagasse o “normal”, o “universal”.
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Aqui, também, podemos inserir a natureza e seus recursos,
fundamentais para a manutencdo da forma de vida dessas
populagdes que, muitas vezes, para além de recursos, séo
elementos espirituais e ancestrais. Nesse sentido, destacamos
a obrade Malcon Ferdinand (2022) que nos fez questionar ainda
mais a ecologia e os movimentos ambientalistas formados,
predominantemente, por homens brancos e suas
preocupacdes. Ndo se pode dissociar sociedade/natureza,
tampouco fazer apagar a escraviddo como parte da destruicdo
ecoldégica. O autor defende uma:

[...] dupla fratura colonial e ambiental do mundo
moderno. Por um lado, uma critica anticolonial
denuncia as conquistas, o genocidio de povos
amerindios, as violéncias cometidas contra as
mulheres amerindias e as mulheres Pretas, o trafico
negreiro transatléntico e a escravidao de milhdes de
Pretos. Por outro, uma critica ambiental coloca em
evidéncia a amplitude da destruicdo dos
ecossistemas e da perda da biodiversidade causada
pelas colonizagbes européias das Ameéricas. Essa
dupla fratura apaga as continuidades em que
humanos e ndo humanos foram confundidos como
“recursos” que alimentavam um mesmo projeto
colonial, umamesma concepcéao da Terra e do mundo
(Ferdinand, 2022, p. 47).

Nesse sentido, é importante destacar que, diferente do
que muitos ambientalistas defendem de que a crise ambiental
se inicia na revolugéo industrial, essa pode ser datada a partir
da invasao europeia a outros continentes. Ademais, podemos
acrescentar que foi nas Américas que se desenvolveram “as
primeiras manufaturas modernas (sic) com seus engenhos para
produzir agucar. Esses engenhos modernos (sic) eram movidos

158



Qual nosso papel como pesquisadores/as extensionistas brancos/as?

a chibata” (Porto Gongalves, 2005, p. 02). Ou seja, a
monocultura em grande escala, voltada para a exportacéo,
iniciou-se nas Américas e ndo na Europa, contando com a
exploracdo da natureza e de humanos escravizados. Tenta-se
ocultar e apagar da histéria a escravizagao dos povos indigenas
e a diaspora negra, e de nomear que foram os paises “ditos”
desenvolvidos que praticaram tais atos para chegar ao que
chamam de desenvolvimento. N&o existe qualquer
arrependimento por parte desses paises, tanto que, hoje, suas
empresas continuam a perpetuar essas mesmas praticas
nesses territérios, com uma roupagem diferente.

Essa aproximacéao nos levou a refletir muito sobre nosso
papel como pesquisadores/as e extensionistas brancos/as
inseridos na area ambiental. Hoje, com as reflexbes do nosso
caminhar, conseguimos perceber que existiu, em algum
momento, uma ideia de branco salvador na realizagcdo de nossa
pratica. Também, hoje, ao olhar para o passado, entendemos
que a universidade foi influente na criacdo dessa ideia de
branco salvador, pois fomos educados e ensinados porbrancos
que se achavam salvadores. Aqui reside um ponto que
compreendemos como importante e que vamos procurar
recuperar, na sequéncia, mas € importante ja dizer que a
universidade ¢é parte fundamental na construgcdo e
embasamento desse sistema-mundo capitalista
moderno/colonial, em que o racismo é um dos pilares de
sustentacdo. A universidade ajudou a construir e ajuda a
manter de pé esse sistema-mundo, o que nao significa que nao
haja vozes dissonantes dentro desse espaco.

Entado, podemos entender que os estudos tedricos, junto
com a pratica, foram primordiais para construir o nosso olhar,
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nos posicionar e para constituir praticas que ajudem a destruir
esse sistema e suas estruturas. As aproximacdes territoriais
nos fizeram rever nossas praticas e nossa forma de enxergar o
mundo, nos colocando como parte do problema e nos fazendo
mover para fazer parte das possiveis solugoes.

Nesse sentido, um dos pontos que passamos a entender
é que ha muito discurso decolonial na universidade, mas pouca
pratica. Assim, um dos elementos foi o questionamento a partir
do (e sobre 0) local em que nos encontramos: a universidade,
questdo que passamos a abordar desde nossa localizacédo
enquanto pesquisadores/as brancos/as que prestam
assessorias técnicas independentes para grupos sociais em
conflitos socioambientais com megaempreendimentos.

4 A UNIVERSIDADE: UM REFLEXO DA SOCIEDADE E UM
ESPACO EM DISPUTA

Quantos de nos ja nos questionamos sobre a distancia
entre 0s escritos e as praticas de determinados autores e
professores? E quantos de nds ja escutamos a frase: “o papel
aceita tudo”, que € um modo de expressar essa inconsisténcia
entre o discurso tedrico e o fazer pratico. Fazer pratico que
ocorre, na universidade, através do ensino, pesquisa e
extensao, e ndo é uma métrica que possa ser expressada no
curriculo lattes. O “papel aceita tudo”, mas a pratica é
reveladora.

A universidade é, em certa medida, um reflexo de parte
de nossa sociedade. Trata-se de um espaco de Poder
(conhecimento) majoritariamente branco, com destaque parao
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seu corpo docente e técnico administrativo. Todos que
passaram por esse espago podem perceber (se estiverem
dispostos) que se trata de um espago branco. Gongalves e
Ambar destacam que:

[...] sdo pouco(a)s o(a)s estudantes negro(a)s nas
universidades brasileiras e quando examinamos o
nimero de o(a) s professore(a)s negro(a)s nestes
ambientes, a situagcdo é ainda mais grave. As
universidades se constituiram e se consolidaram
como espagos institucionais brancos e néo
vislumbraram a necessidade de reparar esta
discrepancia (Gongalves; Ambar; 2015, p. 206).

Nés brancos/as pouco nos mobilizamos para mudar
essa realidade, na verdade sequer refletimos sobre o assunto.
Entendemos todas as estratégias que algumas das
universidades brasileiras adotaram para a néo instituicdo de
cotas em concursos publicos para docentes ou as formas que
criaram para que a sua aplicagdo nao se concretize, como a
publicacdo de editais fracionados com o numero de vagas
menor, para que nao seja instituida a vaga destinada a cota
racial. Mas, também, ndo é incomum nas rodas de brancos/as
nas universidades, que querem seguir a carreira da docéncia
universitaria, umarelativizagao das cotas raciais nos concursos
para tal funcdo laboral. Hoje, percebemos que se trata da
manutencdo dos nossos privilégios como sujeitos/as
brancos/as e de um racismo estrutural.

E, aqui, cabe a nds brancos/as um ponto de reflexdo:
temos que, cada vez mais, criar conflitos dentro das
universidades e colocar em questionamento as praticas
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académicas que sustentam esse sistema. Cida Bento reflete
que:

[...] a equidade encontra-se no territério da
construcéo de organizagdes melhores para trabalhar,
de mundos melhores para viver, de ambientes mais
democraticos e justos.

Isso implica reconhecer ao mesmo tempo o outro e o
que somos, aprender nossos lugares reciprocos,
situar nossos papéis, identificar na estrutura de
nossas organizagdes os elementos que fomentam a
supremacia e a histéria que gerou 6nus para uns e
bbénus para outros. E seguir realizando as mudancgas
institucionais imprescindiveis (Bento, 2022, p. 129).

Posto isso, cabe a ndés brancos gerar os conflitos
necessarios dentro das universidades. E nossa
responsabilidade, pois nao basta fazer uma ciéncia diferente se
nao destruirmos essa que esta posta. Como narra Grada
Kilomba, em sua trajetéria como académica,

[...] € comum dizerem que meu trabalho acerca do
racismo cotidiano é muito interessante, porém nao
muito cientifico. Tal observagdo ilustra a ordem
colonial na qual intelectuais negras/os residem:
“Vocé tem uma perspectiva demasiado subjetiva”,
“muito pessoal”; “muito emocional”; “muito
especifica”; “Esses sao fatos objetivos?”. Tais
comentarios funcionam como uma mascara que
silencia nossas vozes assim que falamos. Eles
permitem que o sujeito branco posicione nossos
discursos de volta nas margens, como conhecimento
desviante, enquanto seus discursos se conservam no
centro, como a norma. Quando elas/eles falam é
cientifico, quando nés falamos é acientifico (Kilomba,
2020, p. 51-52).
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Notem, que nds brancos/as temos ditado desde sempre
o que é cientifico dentro das universidades e, com isso,
expulsamos qualquer forma diferente de ver o mundo que
possa colocar em xeque o nosso lugar. E importante frisar que
se trata de olhares diferentes sobre o mundo e a ciéncia, em
que o didlogo e a coexisténcia dentro das universidades
deveriam ser possiveis. A universidade acaba dialogando de
forma mais intensa e harmdbnica com o poder econdmico
(branco) do que com as populagdes tradicionais, negras e
indigenas. Muitos argumentam que se trata de um espaco para
todos, mas que até agora tem servido apenas para alguns,
normalmente brancos.

Paulo Freire (1989, p. 123) sustenta “que nao é possivel
dialogo entre antagbnicos. Entre estes, o que ha é o conflito[...]
o didlogo s6é se da entre iguais e diferentes, nunca entre
antagbénicos”. A manutencdo dessa estrutura universitaria
excludente, pela dificuldade na entrada e na permanéncia, nao
se trata de diferenca, mas sim de antagonismo, uma vez que
auxilia na manutengdo do racismo estrutural através da
definicao do que deve ser conhecido e do que é conhecimento.
Dessa forma, é importante que possamos gerar cada vez mais
conflitos no locus universitario e tensionar sua mudanca. Nao
estamos negando as mudancas e avangos das Ultimas
décadas, mas afirmando que é preciso muito mais e que somos
nés brancos/as, também, responsaveis por gerar os conflitos.
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A pluriversidade’ e interculturalidade® na Universidade é
de suma importancia para que possamos nos reposicionar
nesse sistema-mundo capitalista moderno/colonial, como
aconteceu com estes/as pesquisadores/as durante a sua
passagem pela Universidade Federal do Rio Grande. Vale
mencionar que o0s autores sdo pessoas brancas, de classe
média que tiveram sua formacao inicial em uma universidade
privada. O encontro com uma Universidade Federal em tempos
de Sisu (Sistema de Selecao Unificada) e cotas foi muito
importante para nossa formacdo enquanto profissionais e
enquanto seres humanos, nos alfabetizando para um mundo
que nossa bolha ndo nos permitia enxergar. Muitos temas que
nao estavam internalizados sé foram possiveis por esses
encontros, em uma universidade que é pluriversa, intercultural
e inter/transdisciplinar nos seus corredores, mas muitas vezes
disciplinar, monocultural e universal em suas salas de aulas. O
conflito (luta) permitiu essas mudancas na universidade
publica brasileira, fruto do movimento negro, indigena e outros.
E nds, brancos/as? Normalmente, assistimos nossos pares
tecer criticas a essas mudancas sem que abramos a boca para
contestar suas falas racistas.

7 A defini¢do pode ser pensada, como apresentam Kothari et al. (2021), “um mundo onde
caibam muitos mundos”, a partir do pensamento dos zapatistas.

8 “a interculturalidade é um paradigma "outro", que questiona e modifica a colonialidade
do poder, enquanto, ao mesmo tempo, torna visivel a diferenga colonial. Ao agregar uma
dimensdo epistemoldgica "outra" a esse conceito -uma dimensdo concebida na relagdo
com e através de verdadeiras experiéncias de subordinagdo promulgadas pela
colonialidade - a interculturalidade oferece um caminho para se pensar a partir da
diferenca e através da descolonizagdo e da construgdo e constituicdo de uma sociedade
radicalmente distinta. O fato de que esse pensamento ndo transcenda simplesmente a
diferenga colonial, mas que a visibilize e rearticule em novas politicas da subjetividade e
de uma diferencga légica, torna-o critico, pois modifica o presente da colonialidade do
poder e do sistema-mundo moderno/colonial” (Walsh, 2019, p. 27).
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5 UMA CIENCIA POR DEMANDA: O TERRITORIO COMO
FORMULADOR DAS PERGUNTAS DE PESQUISA

Como referimos anteriormente, a Universidade e o

conhecimento sdo instrumentos de poder e a universidade é,

portanto, parte da ‘colonialidade do saber’ (Quijano, 2005).

Smith, socidloga indigena da Nova Zelandia, refere que:

A

[...] da perspectiva do colonizado, uma posicao a
partir da qual eu escrevo e escolho privilegiar, o termo
“pesquisa” esta indissociavelmente ligado ao
colonialismo e ao imperialismo europeu. A palavra
“pesquisa”, em si, é provavelmente uma das mais
sujas do mundo vocabular indigena. Quando
mencionada em diversos contextos, provoca siléncio,
evoca memédrias ruins, desperta um sorriso de
conhecimento e de desconfianga. Ela é tdo poderosa
que os povos indigenas até escrevem poemas a seu
respeito. A forma como a pesquisa cientifica esteve
implicada nos piores excessos do colonialismo
mantém-se como uma histdria lembrada por muitos
povos colonizados em todo o mundo. E uma histéria
que ainda fere, no mais profundo sentido, a nossa
humanidade. Apenas saber que alguém mediu nossas
“faculdades” pelo preenchimento dos ossos de
nossos ancestrais com sementes de milheto e
equiparou a quantidade de sementes assim contida
com a nossa capacidade de pensar ofende o nosso
senso de quem e do que somos (Smith, 2018, p. 11).

ciéncia teve papel primordial

na

modernidade/colonialidade para a criagcdo da categoria de raca

e na construgao do discurso de dominacao. Teorias como a de
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Lombroso®, infelizmente, ainda seguem influenciando a
sociedade e fomentando o racismo. Parcerias entre as
universidades e empresas que promovem morte e destruigao
geram receio e desconfianca nos povos e comunidades
atingidos por esses empreendimentos. Nesse sentido, os
autores deste capitulo, em trabalho de coautoria (Santos;
Martins; Mascarello, 2019, p. 44), referem que:

[...] a nossa experiéncia profissional e académica nos
faz refletir que existe, por parte de moradores e
movimentos locais, uma desconfianca em relacéao
aos pesquisadores que chegam aos territérios. Essa
desconfiangca acontece em virtude da presenca da
universidade em comunidades com o objetivo de
adquirir (e essa é a expressao por se tratar de uma
transacdo e ndao de uma relagao) dados para sua
pesquisa, muitas vezes a servigo de empresas como
representantes dos seus interesses ou do Estado.
Como, por exemplo, na elaboragcdo de Estudos de
Impacto Ambiental (EIA) e na execugao de Programas
de Educacao Ambiental (PEAs) (Santos; Martins;
Mascarello, 2019, p. 44).

A ciéncia nao é neutra e desinteressada. Apesar de nos
parecer 6bvio essa constatacao, é preciso sempre reafirmar.
Ela estd situada em um contexto politico-social, mas

9 Cesare Lombroso desenvolveu a criminologia positivista; “uma teoria determinista que
buscou as causas da criminalidade no préprio individuo criminalizado, que poderia ser
identificado através de tragos bioldgicos e psiquicos” (Andrade, 2022, p. 6). A autora
assevera que “Lombroso e sua criminologia jamais deixaram de figurar na realidade
brasileira, mesmo que sob uma nova roupagem. Eles estdo presentes nos esteredtipos
que, até o presente, ainda direcionam a atuagdo policial, nos elevados indices de
encarceramento de pessoas negras, nas sentengas condenatdrias que se centram sobre o
criminoso, na legislacdo penal que ainda conserva a analise da personalidade delinquente
como fator de aumento de pena [...] (Andrade, 2022, p. 29).
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acreditamos ser diversa e plural e estar em disputa, assim
como a universidade.

Mascarello e Cafrune desenvolveram uma pesquisacom
professores vinculados ao EMAJ (Escritério Modelo de
Assessoria Juridica) da FURG (Universidade Federal do Rio
Grande) e constataram que:

[...] a universidade, a extensdo e o EMAJ possuem um
papel de disputa na formacéao de profissionais criticos
e de saber ao lado de quem deve se colocar. A
universidade ndo é uma s6 e possui diversos projetos
de extensao que se colocam ao lado dos projetos de
desenvolvimento que resultam em conflitos
socioambientais. Mas devemos sempre questionar:
qual é o papel da universidade? Qual é o papel do
EMAJ? Mascarello e Cafrune (2023, p. 32).

Na pesquisa, os autores verificaram que, na opinido dos
professores, “o EMAJ tem um papel duplo: pedagdgico e de
assessoria juridica para os grupos vulneraveis”. Devendo
constituir-se, portanto, como uma ferramenta de ensino, mas
também como brago da universidade de acolhimento da
comunidade. Mas isso nao acontece em todas as instancias da
Universidade. Como abordado, muitas pesquisas, projetos de
extensdo e consultorias ambientais s&o realizadas dentro do
espago académico justo para os empreendimentos que
ameacam as formas de vida das comunidades vulneraveis.

Entendemos, entdo, que devemos gerar conflito dentro
desse espaco que ndo é uno, bem como nos colocar enquanto
pesquisadores/extensionistas a servico do povo, das pessoas,
dos movimentos sociais, construindo uma relagdo de empatia,
confianga e reciprocidade. No nosso caso, hos colocamos ao
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lado dos movimentos em conflitos ambientais com grandes
empreendimentos em uma ciéncia por demanda. Rita Segato
(2021, p. 15) traz a ideia de uma antropologia por demanda e
litigante. Que parte do principio de que as comunidades “nos
exijam que usemos nossa “caixa de ferramentas” para
responder as suas perguntas e contribuir com o seu projeto
histérico”.

Essa ideia subverte a légica hegemodnica da academia,
em que se formulam perguntas a partir de um interesse
académico, e o territério muitas vezes é usado como
laboratério para a resposta das perguntas, geralmente, sem
qualquer contrapartida ou retorno. Aqui é importante entender
que nao basta uma apresentacio dos resultados da pesquisa
para esses territérios. Certa vez escutamos, de uma pescadora
artesanal, que “se eu realmente tivesse participado da
pesquisa nao precisaria eles virem me apresentar os
resultados, pois eu saberia quais foram”. Isso, de alguma
forma, nos inquieta e nos faz refletir sobre nossas praticas. Por
mais que a fala ndo fosse proferida a nés, de alguma forma nos
inquietou e levou a reflexado sobre nossas praticas.

Mas, com isso, ndo se nega a importancia de estudar e
pesquisar sobre as populagcdes tradicionais e movimentos
sociais, como alerta Loseckann a universidade possui um lugar
especifico em nossa sociedade, e que:

[...] o compromisso ético e intrinseco a produgao do
conhecimento deve respeitar a possibilidade de
questionamento, de critica e de método. Assim,
pesquisar sobre o0os movimentos sociais pode se
tornar, com ou para 0os movimentos sociais na medida
em que as questdes investigadas gerem
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conhecimentos relevantes aos movimentos sociais e
ao seu proprio campo de estudo (Loseckann, 2018, p.
18).

Entendemos que essa relevancia se torna mais préxima
quando estamos abertos a escutar o que essas populagdes e
movimentos tém a nos falar ao compartilhar as suas
inquietacdes, que na verdade sdo, normalmente, perguntas de
pesquisa. Perguntas que normalmente sdo desprezadas ou
minorizadas nas construgbes de pesquisas, principalmente
quando procuramos atender as chamadas dos editais de
pesquisa das agéncias de fomento. Temos uma dificuldade de
entender que essas agéncias sempre induzem as pesquisas e
suas perguntas, e ndo nos questionamos para onde (lugar) isso
tem nos levado. Até agora, a manutencdo desse sistema-
mundo.

Assim, emuma ciéncia pordemanda, se atuacomo uma
assessoria técnica para responder as perguntas e anseios da
comunidade, a fim de contribuir com sua luta e na reprodugao
de suas praticas territoriais, lembrando mais uma vez que nao
se pretende ser o branco salvador, mas apenas somar com o
conhecimentotécnico (investido de poder simbdlico e material)
para viabilizar a perpetuacao de suas praticas desde uma ideia
de autonomia e construgao colaborativa.

6 CONSIDERACOES FINAIS
O objetivo desta escrita, em formato de narrativa

ensaistica, ndo é o de trazer uma verdade absoluta de como
deve ser o caminho ou a chegada enquanto profissional ou
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cidaddo, mas trazer um pouco da nossa (des)construgcdo como
meio de suscitar o debate. Cada pessoa tem seu processo em
se descobrir branco, emreconhecer as oportunidades que teve
pelo simples fato de ter nascido branco e em encontrar um
rumo profissional que pode ajudar a derrubar as estruturas ou
fortalecé-las. Viemos de uma primeira formacdo na 4érea
ambiental, que tem como um dos principais mercados de
trabalho o de consultoria ambiental para a viabilizagdo de
grandes projetos de desenvolvimento, que tém como
caracteristica a injustica e o racismo ambiental. Procuramos
seguir outros caminhos e trilhas que nos aproximassem dos
territérios e de seus povos.

No nosso caso, entendemos que esse processo hao
chegou ao fim. Esperamos poder entender e contribuir cada vez
mais para o fim dessa estrutura racista, desde o local para o
global, nos colocando a disposicdo para contribuir com
comunidades que sofrem com as injusticas ambientais e com
o racismo ambiental, buscando questionar os espacos de
poder, como a universidade.

Assim, é importante que possamos assumir nossas
responsabilidades. A de estudar para cada vez mais entender
como podemos agir e atuar contra as injusticas e o racismo. A
de nos racializarmos como brancos e discutir a branquitude e
todo esse sistema-mundo que nos traz inumeras facilidades e
privilégios. A de gerar conflitos dentro da universidade publica
para que se torne realmente do povo, e se abra uma ampla
discussao do que se entende por ciéncia. E a de fomentar uma
ciéncia pela demanda dos territdrios e ndo das empresas e das
agéncias de fomento, para que possamos responder as
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perguntas de pesquisa que sdo nos feitas durante essa
interagao nos territorios.

Assim, este é um escrito que tenta traduzir as reflexdes
de nossas praticas, buscando fugir da ideia de que o “papel
aceitatudo”, para colocarmos no papel aquilo que praticamos.
Talvez, esta tenha sido a escrita mais desafiadora que
realizamos, permeada pela inseguranca de quem quer se
colocar ao lado e a dificuldade do que dizer sem parecer uma
autopromocéo. Hoje, nos entendemos como brancos e cientes
dos nossos privilégios por todos esses encontros narrados, que
nos fazem querer mudar, mas entendendo que somos
originalmente parte do problema.
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0S MOVIMENTOS INDIGENAS NA ABYA
YALA: UTOPIAS E HORIZONTES NA LUTA

PELAS TERRITORIALIDADES

César Augusto Costa
Fernanda Ollé Xavier

1 INTRODUGAO: ABYA YALA E TERRITORIALIDADE NO
CONTEXTO DO SISTEMA-MUNDO MODERNO-COLONIAL

Este texto aborda a contundéncia da tensdo e do
contexto das lutas dos povos indigenas na Abya Yala' que
envolvem as suas territorialidades, como atos de resisténcia e
de medidas emancipatdrias que se pretendem disruptivas do
modelo civilizatério imposto pelo sistema-mundo moderno-
colonial, e com o conceito de territério forjado pela
modernidade ocidental, ou melhor, pelo eurocentrismo. A
guestao é introduzida neste espaco a partir da tensao instalada
na América Latina quanto as designagbes criadas pelos
invasores para identificar o territério recém descoberto no Novo
Mundo, em sua visdo antropocéntrica, e a resisténcia contra-
hegeménica dos povos originarios ao sustentarem que o

1Abya Yala, que significa “nascido em casa”, vem sendo usado como uma autodesignagdo
dos povos originarios do continente em oposi¢do a América, expressdo que, embora usada
pela primeira vez em 1507 pelo cosmdlogo Martin Waldseemdiller, s6 se consagra a partir
de finais do século XVIII e inicios do século XIX, adotada pelas elites crioulas para se
afirmarem em contraponto aos conquistadores europeus, no bojo do processo de
independéncia (Porto-Gongalves, 2009).
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territério constitui o elemento biocéntrico para a realizagdo do
seus modos de vida e que, portanto, inscreve-se na expressao
Abya Yala, cujo referencial semantico € a relagao identitaria
entre 0s seus povos e o territério que habitam.

Desde a invasdo dos conquistadores ibéricos as “indias
Ocidentais”, em 1492, o sistema-mundo moderno-colonial
sofreu um novo modelo de conformacéo territorial em todas as
escalas espaciais: local, regional, nacional e mundial. Vale
dizer, ao assentarem-se no novo solo continental, a
centralidade da Europa oriental, protagonizada até entao pelos
paises arabes e asiaticos, cedeu espago a Europa do norte
ocidental, a qual, em face da sua hegemonia colonial sobre o
Novo Mundo, inventou a modernidade e, em seu marco
semantico, também o conceito de territorio.

O nome “América” (que atualmente se aplica a América
do Sul) foi pioneiramente cunhado por Waldseemiiller, em
1507, ao crer equivocadamente que as terras do Novo Mundo
haviam sido descobertas por Américo Vespucio e, o termo
“América Latina”, conforme rememora Porto-Gongalves
(2009), foi inscrito como distingdo entre a América Anglo-
Saxbnica no poema Las Dos Américas, de José Maria Torres
Caicedo, publicado em 1856, para nominar o que Bolivar j3
havia denunciado em 1826 contra a Doutrina Monroe (1823).
Desta feita, o heréi cubano, José Marti, foi inspirado a falar, em
1891, sobre Nuestra América para debater especificamente os
problemas pelos quais passavam os paises da América Latina
na segunda metade do Séc. XIX.

Ante a este mosaico de denominacdes eurocéntricas
para o territério colonial, emergiu a expressao Abya Yala, termo
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oriundo da cultura indigena Kuna, nao obstante os diferentes
povos que nela habitavam atribuissem nomes proprios as
regides que ocupavam, tais como, Tawantinsuyu, Anauhuac,
Pindorama, Kuna, Guarani. Com vista a criacdo de uma
identidade unitaria e um sentimento de pertencimento a um
determinado local (territorialidade), o termo vem sendo cada
vez mais utilizado pelos povos latino-americanos, muito
embora o socibélogo boliviano, Xavier Albd, ja houvesse
invocado Abya Yala como expressao contra-hegeménica a
consagrada América.

Porto-Gongalves esclarece ainda, que a expressao
tomou envergadura politica pela primeira vez em 2004, por
forca da /I Cumbre Continental de Los Pueblos Y
Nacionalidades Indigenas de Abya Yala, realizada em Quito,
Equador, passando, destarte, a substituir paulatinamente o
nome América nos palcos dialégicos dos diversos movimentos
indigenas que se seguem na América Latina, sobretudo no
inicio do Séc. XXI. Tal substituicao, segundo Gongalves, indicou
também a presencga de outro sujeito enunciador de discurso,
até entdo calado e subalternizado em termos politicos: os
povos origindrios, para superar o processo de isolamento
politico ao qual se submeteram desde a tomada de seus
territérios pelo colonizador ibérico. Vale destacar, ainda, que o
préoprio termo “indigena” configura uma violéncia simbdlica
contra os povos originarios da Abya Yala, pois a expressao foi
tecida pelos comerciantes europeus para designar as indias no
finaldo Séc. XV, e irreleva o fato de que os povos nativos tinham
seus nomes proprios e de seus territorios.

Por conseguinte, o termo Abya Yala vem sendo inserido
no léxico politico dos povos latino-americanos, em contraponto
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a América Latina, cuja expressdo passou a ser prevalente para
designar o Novo Continente, sobretudo a partir do final do Séc
XVIII, e inicio do Séc. XIX.

Com efeito, Gongalves entoa, que a América Latina
ainda é uma expressao europeia e que, portanto, exclui aqueles
que nela viviam na Era Pré-Colombiana. Sendo, vejamos in
verbis:

[...] silencia grupos sociais e nacdes que longe
estavam da latinidade, exceto por sofrerem os
desdobramentos imperiais que tdo marcadamente
caracterizam a tradigdo eurocéntrica. De certa forma,
€ uma 0posi¢cdo a isso que 0s povos origindrios de
Abya Yala querem afirmar ao adotarem um nome
préprio por meio do qual buscam se reapropriar do
territério que lhes foi arrebatado, como se vé, de
maneira nao definitiva (Porto-Gongalves, 2009, p. 27).

E nesse sentido que Abya Yala tem se configurado como
uma nova etapa dos movimentos indigenas, refletindo o
sentimento politico-identitario dos povos originarios na luta
pela descolonizacdo do pensamento e pela conquista de
direitos a sua autodeterminacéao, os quais pressupdem o direito
ao territério. Pois, conforme alude Hanna Arendt em “Sobre a
Revolucao” (2011), é na América/Abya Yala que se descobre
que a miséria ndo é um estado natural e que o destino dos
homens pode ser mudado por eles mesmos. A ideia de
revolugdao como agéncia humana surge na América/Abya Yala,
embora o modelo de revolugdo que ganhara o mundo seja o
europeu, mais precisamente o da revolugao francesa.

Essa luta pela descolonizacdo do pensamento
entabulada pelos povos da Abya Yala parece ser favorecida
pelo sentido da territorialidade, semantizado pela identidade
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que ela estabelece com os seus povos origindrios, em
contraponto a leitura eurocéntrica hegembnica, ainda
arraigada no Direito Romano, que consagrou o territério como
elemento dissociado do ser humano, cuja acepgcao advém do
direito positivo, ou melhor, do “direito de propriedade dos
proprietarios” - das elites oligarquicas, portanto, como um
elemento a-histérico. Nesse sentido, é o que Hegel ja teorizava
ao vincular a ideia de territério a base fisica onde se erige o
Estado, isto é, como algo externo as relagbes sociais,
naturalizando-a. Vale dizer, deve-se compreender o territério
aliado aos seus sujeitos, como um elemento histérico, assim
como afirma Porto-Gongalves ao enunciar o seguinte:

De tal forma a territorialidade inventada pelos
portugueses e espanhodis enquanto Estado Territorial
conseguiu impor-se ao mundo, sobretudo pdés 1648
que, sequer, nos damos conta de que os territorios
nao sao substancias a-histdricas e que sao, sempre,
inventados e, como tais, realizam concretamente os
sujeitos histéricos que osinstituiram. Portanto, ha que
se considerar o territdrio e seus sujeitos instituintes e,
assim, é fundamental que desnaturalizemos esse
conceito (Porto-Gongalves, 2012, p. 18).

Vislumbra-se a urgéncia manifestada pelos povos
originarios quanto a descolonizagcao da acepc¢éao de territério
em varias passagens de suas lutas e movimentos indigenas ao
invocarem seus conclames de “*Abaixo as fronteiras’, ‘o capital
nao tem patria’, ‘imperialismo’ (ou império?),
‘protecionismo/nacionalismo’, ‘socialismo num sé pais’,
‘proletarios de todo o mundo, uni-vos’, ‘crise do Estado’, ‘ndo
queremos terra, queremos territério” (Porto-Gongalves, 2012,
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p.18), ou seja, tratam-se de mog¢des que demonstram a
importancia do territdrio para estes povos.

Reitera-se que tais insurgéncias decorrem de uma
concepgao eurocéntrica sobre territério calcada na
propriedade privada e eivada do dualismo hermenéutico
excludente, que dissocia elementos que compdem o0 meio
ambiente, como a territério do ser humano. Ou seja, os povos
originarios, ao invocarem a Abya Yala, visam ao
reconhecimento das diferentes formas de apropriagao dos
recursos naturais que ja predominavam no mundo de forma
comunitaria, e ndo excludente.

Trata-se, portanto, de uma concepc¢ao tedrico-politica
inovadora, que vai embasar este novo ciclo dos movimentos
indigenas latino-americanos, em que a luta pela terra,
enquanto meio de producao, tipica do campesinato, é sucedida
pela luta em torno do territério, ao que Darcy Ribeiro (1986)
denomina de “indigenato”, referindo-se a construgédo de uma
comunidade etnopolitica que passa a se constituir como
sujeito politico. Com efeito, tal inovagao esta na associagao da
dimensao material de territério, simbolizada pela agua,
biodiversidade e terra, com a sua dimensao subjetiva, isto &,
natureza e cultura (Porto-Goncalves, 2009).

Visando aprofundar os pontos acima delineados,
estruturamos a nossa reflexdo em trés momentos conexos: no
primeiro, contextualizaremos o espaco dos movimentos
indigenas no continente latino-americano a luz das novas
territorialidades; no segundo momento, situaremos o
constitucionalismo na América Latina como politica de Estado
ao encontro da autodeterminacéo indigena. Nas consideracoes
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finais, elencaremos o atual constitucionalismo latino-
americano e o horizonte das lutas indigenas pelos direitos.

2 SITUANDO O ESPAGO DOS MOVIMENTOS INDIGENAS NA
AMERICA LATINA NA PERSPECTIVA DE NOVAS
TERRITORIALIDADES

O horizonte das lutas sociais dos movimentos indigenas
na América-Latina tem como principais marcos as grandes
Marchas pela Dignidade e pelo Territério que ocorreram nos
anos noventa no Equador e na Bolivia, que desaguaram na
promulgacao de suas novas Constituicdes Federais, de 2008 e
2009. Respectivamente, as quais promoveram e reconheceram
o pluralismo juridico como um dos pilares norteadores do
Estado nacional, e delinearam um novo conceito de cidadania
no constitucionalismo latino-americano. Vale dizer, sdo os
descendentes de Tupac Amaru, Tupac Katari e Sepé Tiaraju,
articulando-se para o centro de um novo quadro politico.

Com efeito, estes movimentos ocorreram em resposta
ao longo periodo de exploragao que aqueles povos sofreram,
posto que alijados de representacdo politica, assim como
submetidos a altos indices de miserabilidade e privatizacao dos
recursos naturais, tal como aconteceu na Bolivia durante
séculos, inclusive até o Séc. XXI. Assim, em 1999, em resposta
ao neoliberalismo instalado, foi constituido na Bolivia o
Movimiento al Socialismo - MAS, composto por diversos
setores da esquerda, como militantes dos movimentos de
mineiros e cocaleros, consistindo em mais uma corrente social
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e étnica fortemente heterogénea, do que um partido politico
claramente definido (Bello, 2018).

De acordo com Rey, o programa politico do MAS tinha
como objetivos, in verbis:

A construgdo de uma nova Bolivia que deveria se
apoiar na identidade, nos valores e na concepgéao de
mundo de sua populagdo indigena. Entre outras
coisas, o MAS ja exigia na época a nacionalizagao das
grandes industrias, a autogestdo das empresas
responsaveis pelo seu pessoal, o fim da destruicao
dos campos de coca e a distribuicdo das terras as
comunidades indigenas e camponesas (Rey, 2010, p.
207).

Sob o contexto do MAS, trés episddios sucederam-se no
pais, os quais foram determinantes para a mudanga de rumos
na Bolivia: a “guerra da agua”, em Cochabamba (2002); a
“guerra do gas”, em Tarija (2003); e a disputa pela
nacionalizacdo do petréleo, em 2005. Neste mesmo ano, em
decorréncia destes protestos, pela primeira vez na histéria do
pais, foi eleito um cidadao de etnia indigena como presidente
da Republica, Evo Morales, ex-lider cocalero, o qual promoveu
uma “refundacdo da Republica” que determinou a
promulgacao de uma nova Constituicao boliviana, aprovada
diretamente pelo povo em 2009, cujo predmbulo enaltece a
plurinacionalidade inspirada “nas lutas do passado e na revolta

2Texto original: La construccion de uma nueva Bolivia que se debia apoyar em la identidad,
los valores y la concepcion Del mundo de su poblacion indigena. Entre otras cosas, o MAS
exigia ya en aquel tiempo la estatizacion de grandes industrias, la autogestion de las
empresas a cargo de su personal, el fin de la destruccion de los campos de coca y la
distibuicion de tierras a comunidades indigenas e campesinas.
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indigena anticolonial”?, e o reconhecimento da autonomia dos
povos originarios.

O Equador, por sua vez, também se prop6s a promover
um “novo pacto social” (Wilhelmi, 2010, p. 177 apud Bello,
2018, p. 117) que contou com a expressiva participacdo do
movimento indigenista, destacado em prol do estabelecimento
de um Estado plurinacional que reconheca a diversidade
cultural e garanta a autodeterminacao indigena.

Nessa esteira, portanto, em 2006 houve a eleicdo
presidencial de Rafael Correa, alinhado a ideologia de Evo
Morales e com o apoio de Hugo Chavez. O presidente eleito,
economista representante do movimento Alianza Patria Altiva y
Soberana - PAIS, prometeu a realizagdo de uma “revolugéo
cidada” no pais, conclamando que a “A América Latina ndo vive
uma época de mudancas, mas uma mudanca de época”
(Delcas, 2007, s.p. apud Bello, 2018, p. 118). Destarte, em abiril
de 2007, Correa convocou uma Assembleia Constituinte, cujo
texto foi aprovado com 63,9% dos votos favoraveis e 28%
contrarios e, em setembro de 2008, foi aprovado pelo referendo
constitucional a nova Constituicao equatoriana, que entrou em
vigor no més seguinte, em 20 de outubro de 2008. A principal
inovacdo desta Carta Federativa foi a ressignificagao do
conceito de cidadania calcado no principio do Bem Viver
(Sumak Kawsay), uma vez que um dos seus eixos estruturantes
esta sedimentado nos direitos do seu povo indigena, maioria no
referendo popular. Assim, também previu em seu bojo as
perspectivas da interculturalidade e da plurinacionalidade,

3 Excerto do texto do Predmbulo da CF boliviana de 2009. Texto original: [...] inspirado em
las luchas del pasado, em la sublevacion indigena anticolonial |[...].
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inaugurando um constitucionalismo plurinacional, categorias
que se entende irrefutaveis a autodeterminacao indigena, que
serd abordada a seguir.

Merece destaque, outrossim, o levante amerindio dos
povos Miskitos na Nicaragua por forca da Revolugao Sandinista
(1979-1989), de ideal marxista. Trata-se de um movimento com
motivos particulares, posto que os Miskitos se opunham ao
sandinismo a partir de uma luta indigena legitima, mas contra
as forcas comunistas. Ou seja, os Miskitos pugnavam por
direito ao reconhecimento de suas diferencas e pela
demarcacao de seus territérios, corroborando que essa nova
era de movimentos representa um novo marco tedrico-politico
as lutas indigenas que, do pleito a terra, passaram a ser do
territorio. Porto-Gongalves (2012), concebe o conflito miskito-
sandinista-imperialismo também como um episddio que marca
esta nova era de conflitividade na América Latina sob o
protagonismo dos povos originarios, os quais, segundo ele,
reconfiguram as lutas camponesas e passam a incorporar
novas dimensdes ao significado de territdério, como a natureza
e a cultura, que o qualificam como territorialidade.

Destaca-se, que no ano em que o sandinismo é
derrotado, em 1989, ocorre a queda do muro de Berlim, evento
que refletiu na América Latina como precursor de novas
possibilidades identitdrias e potencialidades politicas,
sobretudo aos povos indigenas, uma vez que, até entdo, as
lutas de classes ainda estavam balizadas pelo ideal
eurocéntrico, a exemplo das lutas camponesas por terra e
crédito, impedindo outras razéoes. No mesmo ano, esse novo
padrao conflitivo também se instala na Venezuela com as
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manifestacoes de rua (callejeras), a exemplo do “Caracazo”,
em Caracas, que foi alvo de protestos e saques, em reacéo a
tentativa do entao presidente, Carlos Andrés Pérez, de aderir ao
neoliberalismo a revelia do Parlamento e da populacao. Este
manifesto, em que pese ter resultado em dezenas de mortos e
centenas de feridos, determinou a recua do governo quanto a
liberalizacdo ampliada da economia.

Ainda no ano de 1989, formalizava-se a ascensao do
neoliberalismo como modelo econémico mundial consagrado
no Consenso de Washington que definiu pautas econémicas
para a comunidade internacional, a exemplo da adog¢ao de
metas econdmicas e politicas orientadas pelo modelo do
Estado minimo, pela privatizacdo de empresas estatais, pela
flexibilizacdo da legislacdo trabalhista, diminuicdo de
beneficios previdenciarios, dentre outras. Trata-se, por
conseguinte, de um acordo que causa profundas
transformacodes nas relagdes entre o Estado e a sociedade civil,
ou seja, outra fonte instigativa de reacdes populares e de
grupos étnicos, haja vista que a hegemonia do capital,
promovida neste Consenso, impacta de forma severa na
exploracdo dos recursos naturais.

Em sede dos problemas ambientais, ndo ha que se
olvidar, que logo mais tarde, em 1992, parece haver uma
consolidagdo do novo padrdo conflitivo, ao se reunirem os
chefes de todos os paises do mundo, organizados pela
Comissdo das Nacbes Unidas para o Meio Ambiente e
Desenvolvimento - ONU na ECO-92, também conhecida por
Rio-92, em comemoracdo aos 500 anos do descobrimento da
Ameérica (ou melhor, do encobrimento (Dussel, 1993), a qual, de
acordo com Porto-Gongalves (2012), consagrou a
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problematizacéo causada pelos movimentos sociais. AEC0O-92
foi protagonizada pelos povos indigenas, o0s quais
conclamaram que, 0s mesmos paises que Vviolentaram,
exploraram, saquearam 0s povos originarios durante séculos,
reuniam-se para debater questdes sobre as quais seus povos
sempre demonstraram conhecimento e apreco,
especialmente, sobre os elementos da natureza: agua, terra, ar,
flora e fauna. E tais conhecimentos eram oriundos de suas
crengas erituais, isto €, de sua cultura, mas invisibilizados pela
“colonialidade do saber” (Quijano, 2000). A partir da Rio-92 é
inaugurado um novo cenario de movimentos sociais em todas
as grandes cuUpulas mundiais.

O palco da hegemonia neoliberal globalizada também
revela que o “Grande Dinheiro” (Porto-Gongalves, 2012, p. 50)
tem o poder de conformacdo geopolitica local, regional e
mundial, inclusive no continente americano, a exemplo da
operada pelo Acordo de Livre Comércio da América do Norte —
NAFTA sobre o bloco de integracao econémica regional-global
composto pelos EUA, Canada e México. Uma das reagodes foi o
movimento zapatista, isto €, o indigenato ocupando as ruas em
1° de janeiro de 1994 para além das montanhas de Chiapas -
México, visando a defesa de uma gestdao autbnoma e
democratica do territério, a partilha da terra e da colheita,
dentre outros pleitos associados a participacao direta da
populacdo. Com efeito, “os indios continuam querendo se
espelhar, refletir, repercutir como protagonistas locais-
regionais-nacionais-globais” (Porto-Goncalves, 2012, p. 50) de
encontro ao NAFTA.
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Em que pesem o0s movimentos sociais contra as
perversidades instituidas pelo neoliberalismo global, ocorridos
em diversos paises, dentre estes o Brasil, ha que se ressaltar
que os conflitos sociais na América Latina e Caribe foram
marcados pela expressiva presenga dos movimentos indigenas
e demais grupos étnicos, como o dos afrodescendentes e de
campesinatos de diferentes matrizes culturais, notadamente
em paises como Bolivia, Paraguai, Equador, México,
Guatemala, Colombia, Chile e Brasil. No Brasil, destaca-se o
movimento campesindio do Movimento dos Trabalhadores
Rurais sem Terra - MST, com estrutura politica organizada, cuja
pauta maior é a luta pela terra como meio de producao pela
reforma agraria.

Inimeros meios de sobrevivéncia foram empreendidos
pelos grupos subalternizados ao longo do tempo ante as
perversidades do colonialismo, que se transformou no
neoliberalismo selvagem. Em outras palavras, muitas fugas
para lugares de dificil acesso foram as estratégias adotadas
pelos indigenas como forma de libertagdo, como se demonstra
a seguir, in verbis:

[...] os indigenas na bacia amazbnica buscaram os
altos cursos dos rios; os negros formaram seus
pallenques e quilombos em lugares acidentados, ou
nas furnas e cavernas, ou nos bosques fechados, ou
acima das cachoeiras; ou nos mangues ou areas
insalubres para brancos. Em muitos lugares os
indigenas preferiram ou aceitaram missionarios
protetores contra colonos avidos por explora-los.
Enfim, foram véarias e multiplas as estratégias de
sobrevivéncia (Porto-Gongalves, 2012, p. 47).
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Porém, ndo obstante toda a resisténcia histdrica
indigena contra as violéncias sofridas desde 1492, apenas
recentemente 0s povos origindarios ganharam maior
visibilidade, quando suas lutas assumem uma dimenséao
politico-social relacionada a questbes que envolvem suas
territorialidades enquanto bem viver.

Nao se olvide, outrossim, que a conformacdo da maior
area territorial brasileira a época da sua independéncia (1822)
estava condicionada a mantenga da escraviddao de negros,
brancos pobres e indigenas da regido amazobnica. A regiao
amazobnica, que atualmente compreende 54% do territério
brasileiro, somente se desvinculou de Portugal para aderir ao
Rio de Janeiro, capital do Brasil a época, quando a populagao
luso-amazénida de Belém, capital de Grao-Para, temeuofimda
escraviddo que a Revolugido Liberal do Porto, em 1820,
ameacava extinguir.

De acordo com Porto-Gongalves, o aumento da
exploracdo daqueles povos no Brasil foi uma das razdes que
deram azo a maior rebelido popular da histéria do pais, qual
seja, a Revolugao dos Cabanos (1835-1839), insurgida contra a
escravidao e o latifundio. Ou seja, a unidade territorial no Brasil
foi possivel mediante o pacto entre as oligarquias com o
Império e grupos subalternizados, ao manterem o latifundio e a
escraviddo. Nesse sentido, é possivel afirmar que a
colonialidade prevaleceu, posto que até hoje vimos sua
continuidade, mormente pelo desmonte das politicas sociais e
ambientais; vale dizer: “se de um modo geral, ha muito de
continuidade histdrica colonial na descontinuidade dos
processos de independéncia da América Latina, no Brasil as
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continuidades sdo muito mais significativas do que as
descontinuidades” (Porto-Gongalves, 2012, p. 21).

Ante o exposto, corrobora-se o que Quijano (2000) ja
afirmara, que o fim do colonialismo néo significou o fim da
colonialidade. Veja-se, a colonialidade ainda se mantém, um
exemplo é a nova divisao territorial do trabalho, onde os paises
pobres viram verdadeiras lixeiras do mundo, para sustentar o
modo de vida desigual nos marcos do capitalismo (Porto-
Gongalves, 2012).

Por conseguinte, a luta emancipatéria dos povos
indigenas assume um novo significado, nao s6 pela conquista
de um espaco fisico para explorar os seus meios de producao,
como a terra, mas um espag¢o em sua dimensao cosmoldgica,
onde possam desenvolver suas idiossincrasias enquanto bem
viver, validar seus saberes de forma a romper com o
pensamento hegemonico europeu. Enfim, atenuar, através da
conformacao de novas territorialidades, os efeitos nefastos que
o histérico colonial lhes causou, haja vista que os povos
subalternos tém na Nuestra América, que congrega todos que
se percebem no marco do sistema-mundo moderno-colonial,
aquela expectativa de ruptura com o modelo imperial
capitalista representado pela “outra” América (do Norte —EUA).

Seguiremos a trilha de nossa reflexdo, abordando o
espacgo do constitucionalismo latino-americano e da politica
estatal na dindmica da autodeterminacéo indigena.

3 O CONSTITUCIONALISMO NA AMERICA LATINA COMO

POLITICA DE ESTADO AO ENCONTRO DA
AUTODETERMINAGAO INDIGENA
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Ao situarem-se 0os movimentos de resisténcia dos povos
originarios na Abya Yala contra o sistema liberal, e apéds,
neoliberal, que produz exclusdo e marginalizacdo dos sujeitos
negados, vulnerabilizados nas territorialidades forjadas a favor
do capital; assim como promove a configuragdo do Estado e do
Direito por uma pequena elite de agentes politicos
comprometidos com os interesses externos, restou clarividente
que este modelo ndo mais atende aos padrdes normativos do
direito estatal latino-americano, a exemplo do direito liberal-
conservador brasileiro.

Vale dizer, esta-se diante do esgotamento do Estado e do
Direito frente as pautas dos movimentos sociais, in casu, dos
movimentos indigenas, e as contradigcbes sociais, sobre as
quais se impde uma discussao orientada pela refundacéao do
Estado, baseada no pluralismo juridico democratico
participativo, assim como na ruptura dos “colonialismos”
(Quijano, 2000), pois a colonizagao nao foi um processo que se
extinguiu com a independéncia formal do Estado-Nacao.

Conforme pondera Porto-Gongalves, a modernidade
deixou, e ainda provoca, marcas indeléveis nos corpos, nas
vidas e nas culturas dos povos origindrios latino-americanos,
por um processo sob o qual sempre atuaram como sujeitos
oprimidos e alijados de poder decisdério e de um saber
institucionalmente reconhecido e valido. E o que se extrai ao
tecer, in verbis:

Para os que vivem no novo continente o encontro das
diferencas ¢é, diferentemente dos discursos poés-
modernos, tensdo, resisténcias, tragédias e

reinvengdo permanente da vida em circunstancias
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que exige de cada um de nds agir-pensar a
modernidade por quem a sente enquanto expulsdo
das terras, por quem nao pode falar sua prépria lingua
em seu proprio territério e, ao mesmo tempo, tem que
falar a lingua dominante com outro sentimento porque
a modernidade chega com a méao santa da chibata ou
com o glifosato da Monsanto. Ndo olvidemos que o
agronegocio da soja de hoje é tdo moderno-colonial
como o foi, ontem, o do aglcar com seus engenhos
(Porto-Goncalves, 2012, p. 6).

E através da América Latina que o centro colonial
europeu conforma uma nova ordem geopolitica mundial que,
depois, a partir dos alicerces neoliberais protagonizados por
Ronald Reagan (EUA) e Margaret Thatcher (Reino Unido),
desloca-se para o norte ocidental, reconfigurando novas
territorialidades orientadas pelo capital supranacional. Esta
reconfiguragcdo geopolitica determinou outros modelos de
relagcbes entre os povos subalternizados e as classes
dominantes, simbolizadas por mobilizacbes social e politica
aptas a construir novas institucionalidades, tal como, um
Estado plurinacional que reconheca, dentre outras
possibilidades democraticas, a autodeterminacado dos povos
indigenas.

Nao ha que se olvidar que na época da invasdo da
Ameérica, os povos originarios que aqui habitavam tinham, de
acordo com sua jurisdicdo e de sua organizagao social, um
conceito de familia, de afinidade ancestral, lingua, costumes e
religibes comuns muito mais fortes do que limites territoriais.
Ora, isso nao quer dizer que nao havia disputa por territérios, e
dominacéao de povos; no entanto, era quase impossivel precisar
os limites territoriais de cada povo indigena, como por exemplo,
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no Brasil (Souza Filho, 2018). Esta territorialidade plasmada no
vinculo ancestral entre o indigena e a natureza, que foi
exterminada pela reconfiguracao geopolitica ordenada pelo
eurocentrismo, e depois pelo imperialismo capitalista, é que se
pretende resgatar.

De acordo com Gersem Luciano (2006), a possibilidade
para os povos indigenas de reconstrucdo de processos
autbnomos de vida, especialmente na realidade brasileira,
significa uma conquista que é objeto de lutas travadas ha
séculos na América Latina e, no Brasil, a partir da década de
setenta do século passado, ao se considerar os movimentos
indigenas politica e estruturalmente organizados. Ou seja,
como a preocupacao do Estado estava voltada a sua insercao
na economia global em detrimento da preocupagdo com a
integracdo social do seu povo, foi aproximadamente a partirdos
anos setenta que os movimentos sociais e indigenas emergiram
no Brasil, para visibilizar sujeitos até entdo negados pelo
sistema dominante.

No entanto, em que pesem as conquistas dos
movimentos indigenas na Assembleia Constituinte que
resultou na nova CFB/1988, a partir da hermenéutica de que os
povos indigenas tém direitos originarios e que estes devem ser
reconhecidos e garantidos a titulo de clausulas pétreas, este
quilate politico-juridico moldado pelo novo “Estado de Bem-
Estar Social”4, mas ainda monista, nao foi suficiente para

4 O Estado de Bem-Estar ou Welfare State resulta da proposta de envolvimento dos
Estados nacionais na transformagdo econémica e social de paises ao longo dos Séc. XVIII
e XIX, em uma missdo desenvolvimentista (Kerstenetzky, Kerstenetzky, 2015), como
contraponto ao autoritarismo estatal que se imp0s no periodo. Em vista disto, varios
paises da América Latina, inclusive Brasil, adotaram este novo modelo a partir do Séc. XX,
visando maior presenga do Estado nos campos econémico, politico e social.
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romper com o obscurantismo colonial e com a negacdo do
direito a autonomia destes povos para poderem se organizar e
viver conforme seus costumes e culturas.

Ou seja, insertos neste atual modelo civilizatério,
moderno e capitalista, ainda esculpido sob a égide do Estado-
Nacéao, ndo ha que se falar em efetividade de direitos aqueles
que nao oferecem interesses ao capital internacional; ao
contrario, segundo as elites do poder, o0s grupos
subalternizados, como os indigenas, figuram como entraves ao
desenvolvimentismo - trata-se das “elites predatérias”, cujos
alvos sdo os paises pobres, porém, com abundantes recursos
naturais. Ou, nas palavras de Sassen (2016), o crescimento
econdémico nunca foi benigno. Neste sentido, portanto, eis que
surge o argumento pela refundacdo do Estado, para que o
sonho que nutre as mogodes revoluciondrias dos movimentos
populares e indigenas torne-se concretudes em andamento.

Ao tratar-se da necessidade de reconstrugio do Estado,
seja em ordem regional ou local, in casu, no Brasil, advoga-se
com as palavras de Lucas Fagundes, in verbis:

O que as recentes constituintes de paises como
Bolivia, Colémbia, Equador e Venezuela nos revelam é
que, além de dar respostas as demandas que a
modernidade nao conseguiu concretizar, também
aflora a necessidade de reinvencao das instituicoes
juridicas e politicas no continente, para insergao da
cultura autéctone negada e da cultura sincrética
popular produzida pelos rostos da exclusdo social,
resultado da colonizacdo [...] (Fagundes, 2013, p.
153).
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Veja-se, a hermenéutica juridica operada pelas
instituicdes brasileiras, enquanto instrumento do direito
positivo moderno de interpretacao das leis e da declaragdo de
direitos, ainda estd associada ao marco epistemoldgico forjado
no sistema-mundo moderno-colonial que indiligencia os
pleitos dos sujeitos negados e desconsidera as praticas
emancipatérias dos demais paises da latino-americanos,
notadamente, Bolivia e Equador.

Ora, por qual razdo as lutas dos povos originarios destes
paises divergem das lutas de resisténcia no Brasil? Serd que a
herangca colonial do Brasil é maior para impedir a
autodeterminagao destes grupos? Tal indagacao € trazida a
baila para reforcar aquele argumento que advoga pela
refundacdo do Estado brasileiro, sustentado no pluralismo
juridico, e instrumentalizado por uma interpretacao normativa
decolonial, uma vez que, segundo Lixa e Ferrazzo a
hermenéutica juridica tradicional contribuiu com o processo de
colonizacao politica, epistemolégica e cultural em todo o
mundo ocidental, ao que as autoras denominam
“hermenéutica das auséncias” extraida da construcgao tedrica
de Boaventura de Sousa Santos em sua, Sociologia das
Auséncias (2002). A “hermenéutica das auséncias” é, assim,
produto do seguinte entendimento:

Enfim, [trata-se de] uma concepc¢ao vazia e negadora
de referenciais capazes de definir um horizonte
compreensivo legitimamente justo para com o que
secularmente foi excluido do direito brasileiro: valores
e necessidades capazes de promover a emancipacao
politica e social dos empobrecidos, dos ausentes e
dos invisibilizados pelo poder. Construiu-se como
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uma ‘hermenéutica das auséncias’, concepcgao que
também serviu bem para que a ‘balanga’ da justica
sempre tenha pendido para ‘o lado’ ‘mais forte’,
retirando o poder de ‘linguagem’ dos historicamente
invisibilizados (Lixa, Ferrazzo, 2015, p. 146-147).

Nesta esteira, pretende-se evocar a urgéncia de se
pensar o presente e o futuro da sociedade brasileira,
reconhecendo-se o que foi subtraido pela “sociologia das
auséncias” (Santos, 2002), ampliando-se as possibilidades de
concepcgao do direito para além do Estado para permitir a
emergéncia social e politica dos grupos invisibilizados pela
modernidade eurocéntrica, e a legitimagcao dos seus saberes,
que foram expurgados para a “linha abissal do pensamento”
(Santos, 2008).

Desta forma, é possivel identificar agentes, praticas e
saberes com tendéncias de futuro sobre as quais é possivel
ampliar as expectativas de esperanca, tais como as praticas do
reconhecimento, da transferéncia de poder e mediagao juridica
como legitimos espacos de luta por dignidade humana (Lixa,
Ferrazzo, 2015). E o que Santos (2010) prescreve na ideia de um
“Estado  experimental”, isto é, como uma nova
institucionalidade para a superacdo das crises de
funcionalidade e institucional para atender as demandas por
mudanca da sociedade atual, plasmada por diferentes formas
de democracia em que a fungdo do Estado como gestor do
“bem-estar”, deixa de ser monista e passa a ser partilhada, ou
seja, um modelo de democracia direta combinada com a
participativa, conforme outrora mencionado. Em sintese, o que
caracteriza este novo Estado de Bem-Estar, assim como o
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sustenta, é a experimentacao continua com a participacao
ativa dos seus cidaddos (Fagundes, 2013).

No marco desta hermenéutica, ja na primeira década do
século XXI, movimentaram-se alguns paises latino-
americanos, dos quais se destacam a Bolivia e o Equador, pois
a partir da proposta de um novo constitucionalismo,
construiram um Estado plurinacional comprometido com a
autodeterminacao dos seus povos originarios e com os direitos
da natureza, dentre outras inovagbes democraticas. No
entanto, conforme lembrado por Fagundes (2013), néo
obstante a emergéncia de um processo constitucional
transformador, a incerteza dos seus resultados ainda € um
risco, assim como também o é a efetividade dos preceitos ali
instituidos.

Finalizaremos nossa exposicdo, apontando o contexto
do atual constitucionalismo latino-americano e das lutas
indigenas na defesa de direitos.

4 CONSIDERAGOES FINAIS: DO ATUAL CONSTITUCIO-
NALISMO LATINO-AMERICANO AO HORIZONTE DAS
LUTAS INDIGENAS NA DEFESA DE DIREITOS

A luz do que foi dito, compreendemos que o
constitucionalismo latino-americano que se abarca como
modelo a contemplar os povos indigenas como sujeitos de
direitos em territorialidades que o identificam como tais, e lhes
permitem o exercicio de suas cidadanias sem deixarem de ser
0 que sao, é o que foi implantado nas Constituicdes da Bolivia e
do Equador, conforme mencionado. Tal premissa decorre da
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concepcao de que estes dois paises promoveram a refundacao
dos seus Estados mediante a ampliacdo democratica e o
reconhecimento do pluralismo juridico como pilar fundante do
Direito.

Ao se pretender contextualizar o} atual
constitucionalismo latino-americano como modelo a permitir a
autodeterminacao indigena, e inspirar a construgdo de
racionalidades disruptivas a matriz capitalista eurocéntrica,
elegemos a classificacdo tecida por Bello (2018), que
identificou trés etapas de promulgacoes de Constituicoes ou
reformas constitucionais ocorridas nas Américas, quais sejam:
a primeira refere-se ao periodo de 1982 a 1988 com o
surgimento do multiculturalismo; a segunda é a que medeia o
periodo de 1989 a 2005, marcada pelo reconhecimento do
Estado pluricultural e do pluralismo juridico; e a terceira refere-
se ao periodo de 2006 em diante referenciado pela afirmacéao
da livre determinagcdo dos povos e do modelo de Estado
plurinacional (Fajardo, 2010 apud Bello, 2018).

Como exemplos de paises que se enquadram nestas
etapas, Bello (2018) explica que o primeiro periodo é
representado pelo Canada, em 1982, pela Guatemala, em
1985, e pela Nicaragua, em 1987, paises americanos que
reconheceramdireitos a identidade cultural e direitos indigenas
especificos. Ja o Brasil, em 1988, promulgou sua nova
Constituicao Federal, definida como “Carta Cidada”, posto que
oriunda de um debate amplo e aberto, caracterizando, assim,
um pacto plural. Em sua base consagrou institutos e principios
inéditos, como a dignidade da pessoa humana e um amplo rol
de direitos e garantias fundamentais.
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A segunda onda do constitucionalismo na Ameérica
Latina é assinalada pela influéncia da Convencao n. 169 da OIT,
em 1989 que, dentre outros resultados, promoveu um forte
debate e apelo as questdes indigenas e ao acolhimento de
novos modelos de pluralismo juridico, o que foi recepcionado
pelas Constituicdes da Colémbia (1991); do Paraguai (1992); do
Peru (1993); do Equador (1998); da Venezuela (1999); e Bolivia
(1967, reformada em 2002).

E, a terceira fase, € a que registra o objetivo deste
trabalho, qual seja o de invocar a refundacdo do Estado
brasileiro como um dos pilares a concepcao de cidadania que
se adequa ao pleito e ao modo de vida dos seus povos
origindrios, e que esta representada pela promulgacao das
novas Constituicbes do Equador, em 2008, e da Bolivia, em
2009. Tais Constituicbes Federais foram “viabilizadas por
intensas mobilizagcoes populares, enfatizando a questao étnica
e promovendo a ideia de refundacdo do Estado, calcada na
harmonia das diversas culturas sob o palio de um Estado
plurinacional ou pluricultural” (Bello, 2018, p. 87).

Com efeito, a instituicao de um Estado plurinacional
consagra a sua conformacdo por nacg¢des, nacionalidades
indigenas e novos direitos, que emergiu de um contexto
material-dialético caracterizado pela alta presencga indigena
nas constituintes, ou seja, por uma participagao politica dos
povosindigenas até entdo ausentes (ou negados), pelo fracasso
das politicas neoliberais e, por fim, por um Estado que retome
sua responsabilidade social, torne efetivo o Estado “de bem-
estar”, principalmente para os povos indigenas.
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As Constituicbes do Equador e da Bolivia, marcos
politico e juridico do novo constitucionalismo latino-
americano, em sede de direitos dos povos indigenas e de novos
direitos, reconheceram, dentre outros a:

Responsabilidade social do Estado. Novos direitos
sociais (a agua, ao “bem-viver”) e direitos “da
natureza” (Equador). Direitos de individuos, grupos,
comunidades, povos nac¢des e nacionalidades
indigenas. Autonomias indigenas. Jurisdicdo
indigena: deve respeitar os direitos humanos, direitos
das mulheres (Equador), direitos de defesa e garantias
(Bolivia). Novo contexto da Constituicdo da Bolivia
reduz alguns avangos do texto original (e.g., busca
restringir a jurisdicdo indigena a indigenas dentro
do seu territério para assuntos indigenas) e
introduziu o requisito de “ser advogado” para as
autoridades indigenas membros do Tribunal
Constitucional Plurinacional (Fajardo, 2010, p. 35
apud Bello, 2018, p. 89-90, grifos nosso).

A nova Constituicdo Politica do Estado Plurinacional da
Bolivia contempla o “bloco indigena-popular” como vitorioso
na luta ante as medidas neoliberais impostas no pais, a
exemplo das guerras da agua e do gas, fortalecendo, destarte,
o papel de determinados sujeitos e grupos sociais antes
negados (Leonel Junior, 2015). Este novo pacto politico-juridico
€ o corolario do acervo politico e social das lutas entabuladas
pelos seus povos originarios até a sua promulgacao em 2009,
configurando, portanto, um referencial temporal ao pais. Com
efeito, trata-se de um documento normativo que redesenha um
novo parametro politico e juridico a compilagéo de direitos até
entdo preconizados como fundamentais, agora reunidos em
um conjunto de capitulos denominado Derechos
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Fundamentales y Garantias®que compdem o Titulo Il da
Constituicao. Este Titulo introduz um novo rol de categorias de
direitos, quais sejam: humanos, sociais, coletivos e povos
indigenas, ao que se destaca que todos foram ratificados pela
ONU.

Ainda nessa esteira, cumpre ressaltar que o texto
inaugural do Predmbulo da nova Carta Politica boliviana é
seminal quanto ao reconhecimento da importancia das lutas
travadas pelos povos originarios para a elaboragao do novo
marco normativo nacional. Ora, o reconhecimento de um novo
Estado decorrente das lutas populares, sociais e étnicas que se
mobilizaram em uma matriz anticolonial, assim como a
necessidade da convivéncia harmonica e coletiva entre o ser
humano e a natureza, sdo principios norteadores do novo
constitucionalismo boliviano, constantes do texto preambular
da sua Constituicao.

No que tange ao conceito de cidadania, a Constituicao
boliviana de 2009 instituiu um Estado Unitario Social de Direito
Plurinacional Comunitdrio, ou seja, um Estado livre,
independente, soberano, democratico, intercultural, dentre
outros pilares que consagram a pluralidade e o pluralismo
politico, econébmico, juridico, cultural e linguistico no seio do
processo integrador do pais, conforme alude o artigo primeiro
da sua Carta. A autonomia dos povos indigenas e o dominio
ancestral dos seus territérios como garantidor da sua
autodeterminacdo, representam, de acordo com o artigo
segundo da Constituicdo boliviana, a centralidade do
pluralismo, ao considerar que a unidade do Estado esta

5 Cfe. Constitucion Politica Del Estado, Bolivia, 2009. (Bolivia, 2009, p. 4).
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plasmada na ideia do direito destes povos a sua autonomia, ao
autogoverno, a sua cultura, ao reconhecimento de suas
instituicdes e a consolidagao de suas entidades territoriais.

O novo constitucionalismo no Equador, outro exemplo
de constituinte que se propds a realizar um novo pacto social, e
que também merece destaque devido as inovacdes que
contemplou na Constituicdo de 2008, notadamente no campo
dos direitos fundamentais €, consequentemente, no conceito
de cidadania, somente se perfectibilizou em razdo da
participacao expressiva dos movimentos indigenas.

Com efeito, Bello (2018) expde que desde a década de
1980 o movimento indigena equatoriano atuou pelo
reconhecimento dos povos indigenas como nacgdes, e pela
instituicdo de um Estado plurinacional comvista a possibilitar a
concretude de algumas de suas bandeiras centrais, tais como,
0 autogoverno, a autonomia e a diversidade cultural. Nesse
sentido, o novo constitucionalismo equatoriano caracterizou-
se pelo estabelecimento de um Estado plurinacional e
intercultural, ressaltando-se que a diversidade cultural é um
dos grandes desafios que os paises latino-americanos
enfrentam nestes processos constituintes, em razdo da
coexisténcia de grupos étnicos com diversas culturas dentro do
mesmo territdério.

O Estado plurinacional reconhece a existéncia de
diversas nacoes, principalmente as representadas pelos povos
nativos da Abya Yala, preexistentes a invasao colonial e, por
isso, deve ser o modelo adotado em substituicdo ao Estado
moderno, cujo conceito de Estado-nacao ja nao atende aos
interesses dos povos andinos que o compde, uma vez que
desconsidera as suas especificidades histéricas.
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Em face deste pressuposto, o Equador, além de
confirmar o reconhecimento de um Estado plurinacional e
multiétnico - pois estas conquistas ja haviam sido instituidas
em sua Constituicdo anterior, de 1998, mas carente de
regulamentacao legislativa -, o Estado também propbés uma
nova forma de convivéncia cidada, firmada nos principios do
“bem-viver” (Sumak Kawsay), de acordo com o que prescreve o
Preambulo do texto normativo, in verbis:

CONSTITUICAO DA REPUBLICA DO EQUADOR
PREAMBULO

NOS, o povo soberano do Equador,

Decidimos construir uma nova forma de convivéncia
cidada, em diversidade e harmonia com a natureza,
para alcancar o bem viver, o sumak kawsay;

Uma sociedade que respeite, em todas as suas
dimensbées, a dignidade dos individuos e das
comunidades; (EQUADOR, 2008, p. 7-8, grifado).®

Muito embora o Equador consagre o modelo tradicional
de Estado constitucional e democratico, a nova Constituicao
agrega a este as perspectivas da interculturalidade e
plurinacionalidade, a fim de contemplar a sua maioria indigena,
conforme insculpido no artigo primeiro, in verbis:

Art. 1. O Equador é um Estado constitucional de
direitos e justica, social, democratico, soberano,
independente, unitario, intercultural, plurinacional e
laico. Esta organizado em forma de republica e
governa de forma descentralizada. A soberania

6Texto original: Constituicion de la Republica del Ecuador.Preambulo nosotras y nosotros,
el pueblo soberano del Ecuador, Decidimos construir: Una nueva forma de convivencia
ciudadana, en diversidad y armonia con la naturaleza, para alcanzar el buen vivir, el sumak
kawsay; Una sociedad que respeta, en todas sus dimensiones, la dignidad de las personas
y las colectividades (ECUADOR, 2008).
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reside no povo, cuja vontade é o fundamento da
autoridade, e é exercida por meio dos dérgaos do
poder publico e das formas de participacao direta
previstas na Constituicao. Os recursos naturais nao
renovaveis do territério do Estado pertencem ao seu
patriménio inalienavel, irrenunciavel e imprescritivel
(ECUADOR, 2008, grifo nosso).’

Ao agregar a interculturalidade como matriz fundante da
sua nova Constituicdo da Republica, o Equador reconhece a
presenca da reciprocidade e da autonomia sob relagcdes que
combinam o que ¢é familiar/individual e o coletivo e/ou
comunitario, a exemplo das suas organizacoes de base distrital
e comunitaria dos indigenas e camponeses (CONAIE e
Pachakutik), isto é, que ensejam, na sua propria base, a
necessidade do didlogo, até porque muitas de suas normas
consuetudinarias tiveram que ser agenciadas na presencga do
outro para entrarem em vigéncia (Porto-Gongalves, 2012).

Concluindo, vale apontar, o pais, como os demais que se
fundaram no pilar da interculturalidade, definiram como
normas validas que, embora ndo escritas ou positivadas, estao
inscritas naqueles corpos. Em outras palavras, aceitaram os
seus povos originarios como protagonistas que agem com
corpo presente para ouvir a palavra do outro no contexto da
Abya Yala.

7 Texto original: Constituicion de la Republica del Ecuador.Art. 1. El Ecuador es un Estado
constitucional de derechos y justicia, social, democrdtico, soberano, independiente,
unitario, intercultural, plurinacional y laico. Se organiza en forma de republica y se
gobierna de manera descentralizada. La soberania radica en el pueblo, cuya voluntad es
el fundamento de la autoridad, y se ejerce a través de los érganos del poder publico y de
las formas de participacion directa previstas en la Constitucion. Los recursos naturales no
renovables del territorio del Estado pertenecen a su patrimonio inalienable, irrenunciable
e imprescriptible (Ecuador, 2008).
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“GRITARAM-ME NEGRA":
AS CONSTRUCOES MULTIPLAS DA

NEGRITUDE

Cyntia Barbosa Oliveira
Mariana Pinheiro de Souza

Tinha sete anos apenas,
apenas sete anos,

Que sete anos!

Néo chegava nem a cinco!
De repente, umas vozes na
rua

me gritaram Negra!
Negra! Negra! Negra!
Negra! Negra! Negra!
Negra!

"Por acaso sou negra?" -me
disse

SIM!

"Que coisa é ser negra?"
Negra!

E eu ndo sabia a triste
verdade que aquilo
escondia.

Negra!

E me senti negra,

Negra!

Como eles diziam

Negra!
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E retrocedi

Negra!

Como eles queriam
Negra!

E odiei meus cabelos e
meus labios grossos

e mirei apenada minha carne
tostada

E retrocedi

Negra!

E retrocedi. ..

Negra! Negra! Negra!
Negra!

Negra! Negra! Neeegra!
Negra! Negra! Negra!
Negra!

Negra! Negra! Negra!
Negra!

E passava o tempo,

e sempre amargurada
Continuava levando nas minhas
costas

minha pesada carga

E como pesaval...

Alisei o cabelo,

Passei pd na cara,

e entre minhas entranhas
sempre ressoava a mesma
palavra

Negra! Negra! Negra!
Negra!

Negra! Negra! Neeegra!
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Até que um dia que
retrocedia, retrocedia e
que ia cair

Victoria Santa Cruz

Partimos aqui em rumo a essa escrita coletiva,
compartilhando alguns lugares, alguns marcadores de
diferenca, que podemos definir, de maneira breve e sem nos
atermos a definicdes de conceitos em profundidade, como
exigiria um texto de carater cientifico, como aquilo que é
responsdvel por constituir nossas identidades’. E a partir da
diferenca que conseguimos definir quem somos, muitas vezes
enfatizando aquilo que ndo somos, estabelecendo aquilo que
nos afasta do outro. A questdo é que, por vezes, esses
marcadores surgem como formas de estigmatizar, marginalizar
e marcar os individuos que nao estdo enquadrados em um
padréao, seja o estético, o religioso, o de cor da pele ou mesmo
a quem direcionamos o nosso amor e decidimos compartilhar
a vida. Desse modo, ser mulher, negra, pobre, gorda, afro-
religiosa, lésbica sdo marcadores que distanciam de um padrao
ideal que remete, em suma, a ser um homem branco
heterossexual e cristdo. Sdo marcadores que marginalizam,
gue definem quem serdo os alvos da necropolitica?, das
agressoes fisicas e psicoldgicas que ocorrem em nivel social.

1 Indicamos, caso queira uma primeira aproximac¢do com discussBes sobre identidade e
diferenca, o livro Identidade e diferenca: a perspectiva dos Estudos Culturais, organizado
por Tomaz Tadeu da Silva.

20 conceito de necropolitica é cunhado por Achille Mbembe, partindo do pensamento de
Michel Foucault, que explora as possibilidades do Estado como elemento que atua no
processo de “deixar morrer” através da incorporagdo dos conceitos de biopoder e
biopolitica, Mbembe vai além e explora o Estado como ente que, além de deixar que
individuos morram, também “faz morrer”. E esse poder sobre a vida, sobre a retirada da
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Partilhamos alguns marcadores da diferenca, alguns
marcadores que nos marginalizam, somos assim dispostas a
uma encruzilhada. Encruzilhada que se assemelha a ideia de
interseccionalidade, de diversos caminhos que se cruzam, mas
também que remetem a enfrentar, vivenciar e sobreviver a
diversos desses estigmas sociais. Que sim, se somam e agem
em coletividade. Mas, a0 mesmo passo que se somam,
também nao pode ser um subtraido do outro, analisados de
maneiras isoladas e tornados em meétricas, para que
dediguemos empenho a pensar qual desses pontos pesa mais
sobre as trilhas, sobre os rumos que tragaremos. Assim,
cunhado por Kimberlé Crenshaw, e amplamente explorado por
Patricia Hill Collins, o conceito de interseccionalidade aqui nos
ajuda a pensar, de maneira ampla e diversa o que é ser uma
mulher negra. Uma mulher e uma negra.

A interseccionalidade pode ser observada a partir de
diferentes perspectivas, Collins (2021) vai explora-la a partir de
multiplas possibilidades, destacando como relagbes de poder
se desenvolvem, a partir dos entrecruzamentos dispostos
sobre cada individuo. Aqui mobilizamos a interseccionalidade
como uma perspectiva de vida, observando e compartilhando
com gquem nos acompanha nessa escrita, 0 que nos construiu
até o momento que dividimos algumas das nossas descobertas
e caminhos da vida. Relembramos que a construcdo de uma
identidade, ou melhor, de identificagcdes, sdo caminhos
mutdveis, dindmicos, como define Stuart Hall (2014) e que,
portanto, ndo definiremos esses movimentos como findados

vida, que o conceito versa. No livro Necropolitica, Achille Mbembe faz uma ampliagdo da
discussdo do conceito.
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aqui, tampouco como disposi¢cao nao passivel de alteragoes,
releituras, redescobertas e reconstrugoes.

E pensando nesse processo de descobertas e
construcodes, que apontamos, de maneira muito ampla e sem
um aprofundamento soécio-histérico, um dos marcos dos
processos de sociabilidade e a realidade que acompanhou os
mais de 500 anos de histéria brasileira: o racismo?®. Partindo
dessa construgcdo de centenas de anos, a populacido negra
sempre esteve disposta em posicdes marginalizadas, sejam
enguanto escravizados ou, em um contexto contemporaneo,
naturalizados como os responsaveis por ocupar posi¢gdes de
menor prestigio social. Direcionando nosso olhar as mulheres
negras, podemos dizer que, ainda hoje, como exemplarmente
abordado por Lélia Gonzalez (2020), mulheres negras passam
por processos de hipersexualizacdo e/ou de relegacdo a
definicbes que remetem ao carater de subserviéncia, o qual
esperam que sejam desempenhado por mulheres negras.

Todo o processo de estigmatizacdo, de uma populacéo
inteira, nas esferas materiais e imateriais, passa por um
processo complexo de formulagcao, que Collins (2019) vai
nomear como “matrizde dominacao”; ou seja, as formas pelas
quais as construgbes sociais se articulam para que
determinados grupos se mantenham marginalizados. Essas
formas de dominacdo da populagdo negra sao efetivadas
através das imagens de controle que permeiam o imagético
social.

3 Para pensar a construgdo do pais a partir dos pressupostos racistas que delinearam nossa
histéria, indicamos a obra de Ynaé Lopes dos Santos: Racismo brasileiro: uma histdria de
formacgdo do pais.
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E é sé através do processo de autoconstrugcao, conceito
também desenvolvido por Collins (2019) que o corte, o
afastamento das imagens de controle construidas
exteriormente para nossos similares e para nés, que podemos
construir as nossas reais definicdes, exteriorizar ao mundo e,
principalmente, a nés mesmas quem realmente somos. Pois,
como aponta Winnie Bueno, “As perversidades do racismo e do
sexismo operam de maneira tao profunda que constantemente
sequestram de mulheres negras processos intimos de
autoconstrucao” (2020, p. 44 - 45).

Processos de definicdo individual e, também, coletiva
possibilitam que descubramos o que é ser uma mulher negra; o
que é pertencer a uma comunidade negra; o que é partilhar
sentimentos de inseguranga com alguém que tem sensacodes
similares. Descobrir-se negra é além de perceber a cor da pele:
é construir uma poténcia, é resistir as imagens de controle.
Segundo o pensamento de bell hooks (2013), colocamos a
descoberta da negritude como uma possibilidade de
transgressao.

E é também transgredindo as construcoes hegeménicas
textuais, que agora trocaremos a pessoa que aqui harra esse

{3 4 »

texto. Sairemos do “nds

13 »

e entraremos no “eu”. Assim,
apresentaremos dois relatos individuais, que perpassam por
algumas das vicissitudes encontradas ao longo de nossas
trajetorias de vida, e constituem-se a partir de vivéncias
académicas, religiosas, amorosas, entre outros aspectos que
compuseram, e seguem compondo, tanto as nossas
individualidades - nos identificarmos como mulheres negras —,
quanto as percepgdes que construimos sobre o que € ser, estar

e viver em comunidades negras.
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1 ENTRE OLHARES, QUESTIONAMENTOS E DUVIDAS:
ALGUNS DIZEM QUE SOU NEGRA, OUTROS DIZEM QUE
NEM TANTO

O Racismo e a homofobia sdo condicdes reais de
todas as nossas vidas aqui e agora. Rogo a cada uma
de nés, aqui, que mergulhe naquele lugar profundo de
conhecimento que ha dentro de si e chegue até o
terror e a aversao a qualquer diferenca que ali habite.
Veja que rosto tem. S6 ai o pessoal, como algo
politico, pode comecar a iluminar todas as nossas
escolhas.

As ferramentas do senhor nunca derrubardo a casa
grande - Audre Lorde

Cresci em meio a uma infinidade de questionamentos.
Nao meus, afinal, sempre fui consciente da minha negritude,
vivenciei as conexdoes com o samba, com os afetos, com as
culturas e as histérias marcadas pelos meus ancestrais. Mas a
pele nao retinta e os olhos claros proporcionaram uma marca
que se disfarcava através de “elogios”, os quais carregavam,
como real objetivo, possibilidades de um embranquecimento
parcial. Afinal, tal como nas construgdes histéricas e sociais
em que estamos inseridos, aproximar-se de um ideal de
brancura é um privilégio, uma possibilidade de passar por
processos de ascensdo social, como bem nos contou
Kabengele Munanga (2019).

Minha méae, uma mulher negra e de pele preta, se
dedicou, ao longo de toda vida, a me proporcionar as chances
que ela ndo teve e fez isso com sucesso. Afinal, enquanto ela
aos 13 anos ja precisava trabalhar para auxiliar no sustento
familiar, eu tive a oportunidade e o privilégio de tragar uma
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trajetéria académica tranquila, que mesmo nos momentos em
que foi atravessada por estudo e trabalho, ndo aconteceu de
maneira exaustiva. Se hoje sou uma mulher negra, seja no
sentido fenotipico ou no sentido politico, inicio agradecendo as
possibilidades que me foram proporcionadas de compreender
de maneira profunda as implicagdes da negritude.

Ser uma mulher negra de pele clara traz consequéncias
distintas daquelas que a pele retinta carrega. Recorro as
imagens de controle, tal como aborda Winnie Bueno (2020),
para pensar naquilo que Lélia Gonzalez (2020) vai tratar como
as construgdes da mulher negra em um contexto nacional: a
mulata e a mae preta. A mulata corresponde as mulheres
negras hipersexualizadas e “consumidas” pelos estrangeiros; e
a mae preta como aquela mulher que esta, eternamente, a
disposicao dos servicos domésticos.

E ai, onde eu poderia me encaixar em meio a essas
imagens de controle? Essas visbes que em certa medida sao
estereotipadas e mais: que mesmo em manobras disruptivas,
constroem visoes essencializadas. Em dado momento, me
percebi como uma mulher que ndo se enquadrava nessas
construcdes. Fui me descobrindo como uma mulher lésbica,
sem os tracos de feminilidade extremamente marcados. E,
ainda, nunca me percebi elogiada pelas falas que tentavam
construir uma possibilidade de afastamento da negritude.

Desse modo, alinhei-me a varias transgressoes: se bell
hooks (2013) estabelece que a educacdo pode ser utilizada
como uma estratégia de transgressdo e, em seus tantos
escritos, nos ensina o amor como uma forma de resisténcia, fiz
de parte desses ensinamentos uma pratica. E me afirmando em
cada uma das minhas diferencas e da minha individualidade,
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pouco a pouco de maneira mais facil e sem medo de dizer: essa
sou eu. Hoje compreendo que as diferengas sdo, na verdade,
aquilo que nos torna pessoas Unicas no mundo. Descobrindo
que ser negra nao é sobre compartilhar um tom de pele e
discriminagdes, ser negra €& aprender diariamente a se
(re)constuir, a se aceitar.

Se para mim a negritude sempre foi uma certeza, alguns
processos foram necessarios para que ela passasse a ser
afirmada, a ser debatida e a reivindicar aquelas politicas que
me sdo de direito, tal como as cotas raciais, e defendé-las.
Afinal, durante muito tempo, acreditei, com base no que
escutava de pessoas e com 0 mito da democracia racial muito
vivo, que defender agdes afirmativas a populacdo negra seria
sinbnimo de um racismo inverso, assinar um atestado de falta
de capacidade. Hoje me pergunto o quanto os processos de
invisibilizagcdo das tradi¢cdes e histdrias das pessoas negras,
bem como a falta de referéncias negras — principalmente ao
avangarmos nas trajetérias de aprendizado formais — faz com
que pessoas nhegras nao se sintam pertencentes a
determinados lugares e, muitas vezes, acabem sendo
marginalizadas, se mantendo em espagos “de negro”,
retomando os ideais de que no Brasil ndo existe racismo,
porque todo mundo sabe o seu lugar (Gonzalez, 2020), levando
pessoas negras a seguirem em espagos marginalizados.

Os maiores percalgos pessoais foram com relacao a
sexualidade, afinal me descobricomo uma mulher, que além de
preta, é lésbica. Processo dificil. Ainda muito distante das
conceituacdes sobre interseccionalidade, sabia que mais uma
barreira se instalaria diante disso. Foi durante o ensino médio
que as praticas escolares se colocaram como uma

217



“Gritaram-me negra”: as construcdes multiplas da negritude

possibilidade de me entender, e mais, compreender que as
minhas subjetividades, cada uma das coisas com as quais me
identificava, e me identificam, ndo eram limitadoras. Ao
contrario, ser uma mulher negra e lésbica me potencializa. Leva
a me colocar no mundo com alteridade, conceito muito
utilizado na antropologia e se relaciona com aideia de aceitar e
respeitar a diferenca daquele que nao é meu semelhante.

Lembro-me de ter pensado muitas vezes, ao longo da
infancia, sobre profissdes que gostaria de seguir, uma delas:
professora. Profissao que, além de ter se tornado desvalorizada
ao longo do tempo, apresentava, dentro daqueles grupos de
professores com quem eu tinha contato, um perfil muito
homogéneo: mulheres, brancas, heterossexuais. Vez ou outra
me deparava com algum homem, mas que mantinham as
demais caracteristicas. Ao final da adolescéncia, percebi duas
leves alteragdes no corpo de professores que me davam aula:
passeiater uma professoranegra e uma professora lésbica. Foi
a professora lésbica quem me chamou mais atencgao, visto que
as problematizacbes com relagdo a raca ja eram, em certa
medida, superadas para mim. E além de tudo, essa professora
era casada e com alguém que fazia parte da equipe de
professores da escola onde eu cursava inglés. Diante disso,
varias possibilidades se abriram, pois percebi que nem a raga,
nem a sexualidade poderiam me impedir de almejar qualquer
sonho.

Segui, e ainda tenho muito a trilhar, uma trajetéria que se
direciona a um futuro docente. Hoje, divido meus dias entre
aqueles em que sou aluna e aqueles em que sou professora.
Depois de uma graduacdo em Administragdo, onde vivenciei
uma série de episédios desestimulantes, por ndo me alinhar ao
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curso, foi no Trabalho de Conclusao de Curso que relembrei o
quanto estudar me era prazeroso. Decidiingressar no mestrado
e, depois de um processo seletivo ao qual ndo me sentia apta a
participar, veio a aprovagcdo. Hoje sou mestranda em
Sociologia, com a certeza de seguir trilhando uma trajetdria
rumo a docéncia. Mas a questao mais interessante aqui, e que
me traz certezas sobre o que e porque fazer, € quando
componho o lado que exerce o ensino.

Nesse ano passei a compor, como educadora, um pré-
universitario popular, como parte da equipe responsavel pela
disciplina de sociologia, preparando os estudantes para o
Enem. O curso gratuito tem como objetivo atender aqueles
candidatos que ndo tém condi¢cbes de custear um curso
preparatdrio, mas querem ingressar na universidade. Estar em
uma sala de aula foi necessario para saber que: sim, é isso que
quero fazer. Mas, além disso, para perceber que: é isso que eu
preciso fazer! Ao longo das ultimas aulas pude estar do lado
oposto daquilo que é procurar referéncias e representacoes
dentro da sala de aula, pois ainda que, como trouxe no inicio da
minha escrita, eu ndo componha o extrato da negritude que é
marcada por uma pele retinta, posso ser classificada, nas
palavras de Munanga (2019), como uma mestica indisfarcavel.

Perceber, ao longo das aulas sobre racismo, mito da
democracia®racial e interseccionalidade a interagao de alunos
que em outras tematicas ficavam sem participacao alguma e,
ainda, poder esclarecer as duvidas que, de acordo com eles,
“ninguém nunca sabe responder, parece que tem medo”. Ver o

4 Para uma primeira aproximacdo sobre o mito da democracia racial, indicamos a leitura
do artigo "Entre o mito e os fatos: racismo e relagbes raciais no Brasil” de Carlos Hasenbalg.
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quanto mulheres, que n&o condizem com o padrdo
hegemodnico, ainda sdo raridades nas salas de aula, traz-me a
certeza de que quero continuar trilhando minha trajetoria,
transgredindo as formas tradicionais de saber, os padrbes que
nos amarram as formas de pensar da colonialidade. Conhecer
o pensamento de outras mulheres negras, sejam elas
intelectuais que leio ou mulheres que conheco nos bares da
vida, compde quem eu sou hoje: uma mulher que se tornou
negra e que so pretende potencializar essa vivéncia.

2 CELEBRE A MULHER QUE VOCE ESTA SE TORNANDOS: O
PROCESSO DE CONSTRUGAO IDENTITARIA DE UMA
MULHER NEGRA DE PELE CLARA

Filha de méae solo, mulher negra e pobre, desde nova
escutei recorrente vezes “minha filha, tu vai ter que se esforgar
100 vezes mais, porque além de pobre, tu € mulher e negra”.
Crianca, ainda sem saber o que ser uma mulher negra
significava em uma sociedade racista, machista e classista,
como a brasileira, internalizei apenas que, por ser uma mulher
negra, precisaria me esforcar mais que os outros. Dessa
maneira, sempre tive consciéncia sobre a minha raga, mas foi
através de algumas vivéncias atravessadas pelo preconceito,
que entendi o que minha méae queria dizer, quando repetia
aquela frase na minha infancia. Eu seria afetada de diversas
maneiras: pelo machismo, pelo racismo, pelo classicismo e,
mais tarde, ao compreender minha sexualidade, pela

5 Poema de Ryane Ledo.
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homofobia. Sem nem imaginar, ao me alertar sobre os diversos
marcadores de diferenca e, consequentemente, de opressao
que agiriam na minha vida, minha mae me falava sobre o
conceito de interseccionalidade. Porém, minha familia, assim
como tantas outras familias negras, ao vivenciar os efeitos
histéricos da politica de branqueamento da sociedade
brasileira, afetada pelo mito da democracia racial, afastou-se o
tanto possivel das culturas afrodiaspdricas. E é sobre as
implicacdes desse afastamento cultural que discorrerei neste
momento. Sobre como eu, uma mulher negra, de pele clara, foi
e é atravessada pelo racismo, ao mesmo tempo em que foi
afastada, durante toda a vida, das manifestacoes da didspora
africana. Como construi minha identidade e como esta virou
sinbnimo de felicidade e resisténcia, através de elementos
materiais e imateriais.

Conforme pontuado anteriormente, minha familia
sempre se afastou das culturas negras, como o samba e a
religido. Dessa maneira, apesar de ter nutrido, durante a minha
vida, uma curiosidade sobre as religides afro-brasileiras, foi
somente aos 23 anos de idade que pisei pela primeira vez em
um terreiro. Confesso que me dirigi até a casa de religido
receosa e com muitos pré-conceitos, devido a demonizacéo e
inferiorizacdo que as religides afro-brasileiras sofreram ao
longo da histdria e que se perpetuam até os dias atuais®. Afinal,
minha mae ingressou na umbanda, ainda na sua adolescéncia,

6 Para um estudo mais aprofundado a respeito da criminalizagdo das religides afro-
brasileiras e os efeitos dessa criminalizagdo, como a inferiorizagdo, estigmatizagdo e
inferiorizagdo das referidas religides, recomendamos o artigo “legalidade discriminatdria
e o direito a alimentagdo sagrada” de Winnie Bueno e José Rodriguez (2020) e o artigo
“Exu, o Atldntico Negro e o Iroko: o acentamento das expressées religiosas africanas no
Brasil” de Luciana Ramos (2018)
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e foi corrida de casa pelo fato da minha avé nao a aceitar afro-
religiosa. Anos depois, por outros motivos, minha méae se
desligou da religiao e passou a reproduzir o mesmo discurso
preconceituoso de que as religibes afro-brasileiras eram do
demoénio e/ou faziam o mal e, embora sempre tenha me deixado
livre em relagao as minhas decisodes e respeita-las, lembro-me
da expressao de preocupacao no rosto dela e das orientagdes a
respeito das referidas religides ndo serem do bem, quando ela
percebeu minha curiosidade em conhecer as religides afro-
brasileiras.

Mesmo com as orientagdes da minha mae, com receios
e pré-conceitos, ao adentrar o terreiro pela primeira vez, senti
que ali era 0 meu lugar: ao toque dos atabaques, cultuando
meus ancestrais, através das entidades. Neste momento, ainda
na assisténcia da umbanda e quimbanda, comegou meu
processo de identificagdo enquanto uma mulher negra.
Lembro-me dos arrepios e da sensacgao de ja ter vivido aquilo
em algum outro momento, de modo que ndo tenho duvidas que
eram os meus ancestrais confirmando que tinha chegado o
momento de me (re)encontrar e me (re)conectar com a minha
esséncia.

Logo apds, passei a integrar este terreiro como
integrante da corrente mediunica. Conheci a forga e o encanto
de exu e pomba-gira, a alegria dos erés, a bravura dos caboclos,
o acalanto das pretas e dos pretos velhos, com quem tive a
oportunidade de sentar aos pés e escutar os relatos que fizeram
com que eu passasse a refletir, cada vez mais, sobre as
relagcdes étnico-raciais e como a branquitude estava agindo
dentro desta casa de religido. Dessa maneira, optei pelo
desligamento com esse terreiro e, apds algum tempo, ingressei
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em um terreiro que cultuava o batuque, a umbanda e a
quimbanda. Diferente do primeiro terreiro citado, ndo havia
santos catolicos no conga ou no quarto de santos. Havia Orixas
pretos, na sua esséncia africana. A primeira vez que vi os Orixas
dancando no saldo, senti meu corpo estremecer dos pés a
cabeca, com a energia que emanava deles; desfrutei da certeza
que ali estava a minha raiz. Ela ndo estava no solo daquele
terreiro, mas estava junto aos Orixds, que sdo energias vivas
dentro de mim.

A certeza de ter encontrado minha raiz também é
reforcada a cada dia, enquanto estou em comunidade dentro
do terreiro, aprendendo a ser menos egoista e compartilhando
as tarefas, as alegrias e 0os anseios com 0os meus irmaos de
santo. Quando estamos sentados aos pés dos mais velhos,
atentos a cada palavra de aprendizado. Ou ainda, quando
estamos macerando ervas, sentindo a energia de cada Orixa
e/ou entidade naquele gesto. O terreiro foi o inicio de uma longa
caminhada de construcao identitaria que continua sendo
construida a cada dia.

Mas, outros espacos e outras relagbes também sao
importantes para a construcdo da minha negritude. A
academia, por sua vez, foi um desses espacos. Nao porque é
um lugar confortavel para pessoas negras, sobretudo mulheres
negras, mas justamente por ndo ser — afinal, ja havia
ingressado no curso de Arquitetura e Urbanismo e desistido,
visto a dificuldade que era ser uma das sete pessoas negras
dentro do curso e, assim, ndo possuir uma identificagao racial
com o restante dos colegas.

Ao ingressar no curso de Processos Gerenciais e
perceber que os professores ndo abordavam assuntos
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relacionados as relagdes raciais — em um curso que tem como
objetivo formar gestores e gestoras — soube que era necessario
comecar a estudar sobre relagdes étnico-raciais e religides
afro-brasileiras. Durante os estudos encontrei novas vontades
€ paixdes, tive a certeza de que era 0 que eu queria para minha
vida: estudar sobre religides afro-brasileiras, sobre culturas,
sobre relagdes étnico-raciais. Pois, entendi: eu existo. Aqui e
em cada paragrafo de livro e artigo que leio e me identifico. E
entendi mais ainda: mulheres negras ndo precisam somente se
esforcar 100 vezes mais para ser melhor que os outros e com o
racismo que perdura no pais. Elas podem também se tornarem
intelectuais e inspirarem milhares de outras mulheres negras,
através de suas escrevivéncias, a exemplo de Sueli Carneiro.
Elas tém o poder de escolher o que querem ser e suas
profissdes. Sejam essas, médicas, professoras,
pesquisadoras, astronautas, enfermeiras, advogadas,
domeésticas, e nao estar condicionada somente a ultima.
Durante os estudos, enquanto vivia as histérias das
minhas ancestrais, entendi também que posso escolher o
cabelo que quero usar, sem mais me preocupar com a voz da
minha tia, ecoando: “ndo tem necessidade de usar trangas, é
um pecado. Tu tens cabelo bom”. Desde a minha infancia
minha tia, mulher negra, de pele retinta e que se tranca com
frequéncia, repete para mim que eu ndo devo usar trangas, pois
trancas sao para mulheres que tém cabelo ruim.
Primeiramente, fica a reflexdo: O que é ter um cabelo ruim? O
que é ter um cabelo bom? E preciso desatar os nés do
colonialismo e entender que todo o cabelo, em sua esséncia, é
bom e lindo. E preciso que nos desatemos dos padrdes
eurocéntricos de beleza. O cabelo da minha tia é bom. O meu
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cabelo é bom. Foi desatando os nds, revivendo os meus
ancestrais e entendendo a poténcia de um cabelo trangcado
que, aos 25 anos de idade, trancei meu cabelo pela primeira
vez. Foi libertador. Eu estava me libertando das amarras do
colonialismo, dos padrées de beleza estabelecidos
socialmente e assumindo, fisicamente, minha identidade negra
ao usar trangas.

Foi nesse dia que compreendi que minha tia, ao repetir
que eu ndo deveria usar trangas por ter cabelo bom, ndo estava
reproduzindo um discurso racista, simplesmente por querer.
Primeiro, é necessario pontuar que a sociedade brasileira é
moldada para reproduzir o racismo diariamente, bem como
inferiorizar e desvalorizar as culturas afrodiaspodricas e
qualquer outro elemento que remeta a didspora africana,
conforme pontua Carlos Hasenbalg (1996). Segundo, era um
ato de protecgéo.

Ela, mais que ninguém, sabia os olhares que eu
receberia ao assumir as trancas. Eu, mulher negra, de pele
clara, que s6 entendi os racismos que sofri desde a minha
infancia apds possuir um letramento racial — visto que os atos
de racismos direcionados a mim sempre foram velados —,
percebi nitidamente os olhares tortos e escutei, dos meus
colegas de trabalho, frases como: “prefiro teu cabelo natural”,
“teus cachinhos sao tdo bonitos, porque tu fizeste isso?!”,
mesmo sem ter pedido opinido alguma. Nesse momento, por
assumir um cabelo trancado, eles me viam mais que nunca
como uma mulher negra. Uma mulher negra trancada, lésbica
e gorda. Marcadores de diferenca que implicam em diversos
preconceitos.
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Toda vez que coloco trancas, é perceptivel dentro do
meu ambiente de trabalho, olhares de espanto, muitos
comentarios parecidos com os citados anteriormente € poucos
elogios. Toda vez que chego para trabalhar, lembro-me das
palavras da minha méae dizendo que teria que me esforcar 100
vezes mais, pois em um quadro de 30 funcionarios eu sou a
Unica mulher negra. Sendo assim, todos os dias eu preciso
provar algo para algum colega e mostrar para meus chefes que
eu sou capaz de cumprir minhas tarefas e prazos. Provar que
SOU uma negra e que sou inteligente. E, justamente por ser uma
mulher negra, nunca admiti errar e estar atras de outras
pessoas.

Esses processos de descobertas e de construgdes
identitarias e culturais sdo dolorosos. Revivo as feridas mal
curadas desde a infancia. Por vezes, durante as leituras, as
lagrimas escorrem. Durante uma mesa de bar, conversando
com colegas e amigos que possuem letramento racial, as
memdrias de alguns episdédios vém a tona e descubro, por
exemplo, um caso de racismo que eu hem sequer sabia que
havia passado. Entendo o porqué quando, eu trabalhavaemum
supermercado, a maioria do quadro de pessoas era de negros e
o0 porqué hoje, em uma profissdo mais prestigiada, eu sou a
Unica. Sendo assim, a descoberta a qual me refiro ndo é de que
sou negra, pois isso eu sempre soube, minha mae fazia questao
de reafirmar. E a descoberta de como é estruturada a sociedade
em que vivemos e do que significa ser uma mulher negra nesta
sociedade. E sobre descobrir, com mais de 20 anos, que ser
uma mulher negra também pode ser um ato politico.

Assim, o processo de identificagdo nao é resumido sé
em dor, assim como ser negra nao € apenas sindbnimo de sofrer
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racismo. Durante os meus estudos sobre relagcoes étnico-
raciais e religides afro-brasileiras, além de comecar a construir
minha negritude, conheci pessoas negras dispostas a ensinar,
escutar, fortalecer os lagos e, através disso, pude compreender
aimportancia de estar entre os meus iguais e criar uma rede de
apoio para continuarresistindo contra um Estado racista — seja
através da escrita, da ocupacao de lugares que ndo querem que
ocupemos, seja compartilhando os anseios ou as alegrias. E
assim captei que ser mulher negra é, antes de tudo, uma
poténcia; conhecerahistériados quevieram antesde nés, éum
arcaboucgo para combater o racismo que molda a sociedade
brasileira. E, escutar um samba em um lugar onde me identifico
racialmente, é sinbnimo de felicidade plena.

Eu vivi mais de 20 anos afastada da minha cultura, da
minha fé, dos meus Orixas. Foram anos tentando me encaixar
em um lugar ao qual eu ndo pertencia. Anos escutando que 0s
negros e as negras sao feios; tentando entender por que meu
avd, homem negro, de pele retinta, pedia para eu apertar meu
nariz para néo ficarigual nariz de negro. Anos escutando que eu
nao poderia me envolver romanticamente com pessoas negras.
Porum periodo, além de culpar, senti raiva da minha familia por
ter roubado esse tempo de mim. Hoje, entendo que esses anos
foram roubados pelo colonialismo, que age até os dias atuais,
pelo mito da democracia racial e minha familia foi sé mais um
alvo.

Hoje, eu celebro. Celebro o fato de a minha avé lavar,
com todo carinho do mundo, as minhas roupas religiosas.
Celebro minha mae ter voltado as suas raizes afro-religiosas.
Celebro ao escutar minha dinda elogiando o meu cabelo
trancado. Celebro ao escutar sambas durante um churrasco de
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familia, no domingo a tarde, e ao ver que pequenos movimentos
sdo capazes de desmantelar o colonialismo que formou minha
familia.

Além de celebrar, eu me orgulho de quebrar ciclos e ver
beleza em uma mulher negra. Orgulho-me de amar essa mulher
que colabora na minha construcéo identitaria todos os dias,
que me apresentou novos olhares e ritmos. Hoje, sinto orgulho
dos meus tracos negroides. Do meu cabelo cacheado e do meu
cabelo trangado. Tenho orgulho da minha fé e do som dos
tambores. Sons, que trazem a certeza de que hoje eu sou felize
completa.

3 E ASSIM NOS REENCONTRAMOS: AUTODEFINIGAO E
CONECTIVIDADES ATRAVES DA RAGA

Negra! Negra! Negra! Negra!
Negra! Negra! Negra! Negra!
Negra! Negra! Negra! Negra!
Negra! Negra! Negra!

E dai?

E dai?

Negra!

Sim

Negra!

Sou Negra!

Negra

Negra!

Negra sou

Negra!

Sim Negra!

Sou Negral!
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Negra

Negra!

Negra sou

De hoje em diante ndo quero
alisar meu cabelo

Nao quero

E vou rir daqueles,

que por evitar—segundo eles —
que por evitar-nos algum disabor
Chamam aos negros de gente de cor
E de que cor!

NEGRA

E como soa lindo!

NEGRO

E que ritmo tem!

Negro Negro Negro Negro

Negro Negro Negro Negro

Negro Negro Negro Negro

Negro Negro Negro

Afinal

Afinal compreendi

AFINAL

Ja ndo retrocedo

AFINAL

E avancgo segura

AFINAL

Avanco e espero

AFINAL

E bendigo aos céus porque quis Deus
que negro azeviche fosse minha cor
E ja compreendi

AFINAL

Ja tenho a chave!

NEGRO NEGRO NEGRO NEGRO
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NEGRO NEGRO NEGRO NEGRO
NEGRO NEGRO NEGRO NEGRO
NEGRO NEGRO

Negra sou!

Victoria Santa Cruz

Retomamos aqui, juntas, a escrita para trazer algumas
reflexbes em nivel de conclusdes: em primeiro lugar, observar
que ser uma mulher negra é, sim, algo que se constréi a partir
de uma coletividade, mas que a individualidade é também
elemento essencial.

Trouxemos durante essa escrita, dois relatos diferentes
de caminhos que nos levaram a construir nossa identidade
negra: um relato de uma mulher que nunca teve duvida sobre
sua negritude, pois sempre teve identidade reafirmada através
de vivéncias e afetos, mas que mesmo tendo certeza da sua
identidade, vivenciou sua negritude posta em duvidas através
de elogios com o intuito de dizer que “nao era tao negra assim”.
O outro relato, ao contrario, traz a luz o processo de construcao
identitaria depois de se tornar uma mulher adulta. Mesmo
tendo consciéncia, desde crianga, que era uma mulher negra,
nao conhecia as culturas afrodiaspdricas e nem que negritude
é também sinénimo de felicidade. Assim, os caminhos que nos
levaram a construir a nossa identidade negra foram distintos,
mesmo que, em certa medida, possam entrecruzar-se.

Desse modo, compartilhamos aqui, alguns
guestionamentos que aparecem através daqueles que tentam
elogiar, as criticas sobre as autodeclaracbes e que nos
empurram a um “lugar de parda”, que percebemos, em grande
medida, como aquilo que foi construido como um “néo-ser”. Se
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‘ser negra é tornar-se’, relembrando mais uma vez, o que nos
ensinou Neusa Sousa Santos (2021), nos definirmos como
mulheres pretas diz respeito, antes de tudo, a um ato politico. E
ainda a um processo de reivindicagdo da nossa ancestralidade,
das nossas origens, do reconhecimento de que nao somos
pessoas que almejam um embranquecimento. Ao contrario,
visamos ao “empretecer”. Empretecer através da
musicalidade, da religiosidade, da histéria de nossos
antepassados, do coracdo que acelera ao escutar o toque de
um tambor. Empretecer a nés. Empretecer aos nossos
familiares que durante muitos anos sofreram com o processo
de embrangquecimento, aniquilando suas culturas e raizes.

Trazemos mais: trilhando diferentes estradas, diferentes
caminhos, nos encontramos. Seja aqui, compartilhando a
escrita, e mais, compartilhando os percalgos e as alegrias da
vida. Hoje somos um casal, um casal de mulheres, um casal de
negras. Nosso encontro se deu ainda na infancia, quando
sequer imaginavamos um dia compartilhar a vida com alguém.
Depois de trilhar uma amizade por alguns anos, descobrimos
uma na outra, de uma mulher preta para outra, as imensas
possibilidades que o amor traz.

E falar de amor, é lembrar de bell hooks,

O amor precisa estar presente na vida de todas as
mulheres negras, em todas as nossas casas. E a falta
de amor que tem criado tantas dificuldades em
nossas vidas, na garantia da nossa sobrevivéncia.
Quando nos amamos, desejamos viver plenamente.
Mas quando as pessoas falam sobre a vida das
mulheres negras, raramente se preocupam em
garantir mudang¢as na sociedade que nos permitam
viver plenamente. Geralmente enfatizam nossa
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capacidade de "sobreviver" apesar das circunstancias
dificeis, ou como poderemos sobreviver no futuro.
Quando nos amamos, sabemos que é preciso ir além
da sobrevivéncia. E preciso criar condi¢des para viver
plenamente. E para viver plenamente as mulheres
negras nao podem mais negar sua necessidade de
conhecer o amor (hooks, 2010, p. 192).

E juntas buscamos, diariamente, aprender a vivenciar o
amor, desvencilhando-nos das ideias de que mulheres negras
precisam apenas sobreviver. Vivemos os nossos dias buscando
aprender e compreender uma a outra, percebendo felicidade
nos pequenos momentos diarios e sentindo na pele os
privilégios de compartilhar a vida com alguém que
compreende. Viver o amor é sonhar sem medo e poder
compartilhar os anseios, transgredindo aquilo que um dia foi
definido como amor legitimo.

Aprendemos juntas e aprendemos uma com a outra,
crescemos e vivemos alguns dos conceitos que trouxemos ao
longo de nossas escritas. Vivemos a interseccionalidade, pois
somos atravessadas por diversos marcadores da diferenga. A
nés sdo direcionadas varias compreensodes essencialistas com
base nas imagens de controle, as quais, tanto individualmente
quanto juntas, superamos e utilizamos o poder de resistir e nos
autodefinirmos. Resisténcia que se traduz em amarmos uma a
outra. Resisténcia que se traduz em nos afirmarmos enquanto
mulheres negras, sem medo ou vergonha alguma. Resisténcia
que se traduz no final da tarde de domingo com passos lentos e
maos dadas. E em meio a essas resisténcias, compreendemos
também a poténcia que o amor preto tem. Ele é potente quando
nos apoiamos, fazemos novas descobertas, debatemos sobre
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relagdes raciais ou para qual Universidade gostariamos de ir
para dar nossos proximos passos académicos. Ele é potente
quando tira a venda e faz com que enxerguemos a revolugao
que é amar outra mulher negra.
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DOS DIREITOS HUMANOS AO DIREITO A
OPACIDADE: REFLEXOES SOBRE A

EQUIDADE RACIAL E CIVILIZATORIA

Miriam Cristiane Alves
Gabriel Alves Godoi
Ademiel de Sant’Anna Junior

DE QUE DIREITOS E DE QUE HUMANO, CLEME?

Friccdo I: Dona Clemé sempre observava os casais
passeando pelarua, elatinha um certo dom para entender tudo
0 que se passava com um casal so pela forma como andavam
e, asvezes, alguns simpaticos paravam para conversarcom ela.
Isso tem acontecido cada vez mais raramente desde que ela se
mudou para perto da patroa, ganhou um apartamento
emprestado para morar até o fim da vida, afinal, a familia da
patroa era dona de varios iméveis na cidade. Clemé, com sua
pele cor de cuia, olhos amendoados e cabelos crespos na
altura dos ombros, saiu de Salvador/BA para Porto Alegre/RS
quando tinha 12 anos para cuidar da filha de uma mulher
branca e rica, conhecida da patroa da mae de Clemé... na
época, a menina Julia, que ficara aos cuidados de Clemé, tinha
7 anos. Clemé cresceu e com 15 anos ja cuidava de toda a casa
da patroa.

Clemé limpava, fazia comida, levava os cachorros para
passear e cuidava das criangas. Quando acabava o turno, ela ia

229



Dos direitos humanos ao direito a opacidade: reflexdes sobre a equidade racial e
civilizatoria

se deitar no quartinho que a patroa havia construido para ela
nos fundos da casa. Ela ndo gostava do quartinho, pois nao
tinha as janelas amplas como no restante da casa, ao invés
disso, havia apenas um pequeno basculante, menor que o de
banheiro, para a circulacao de ar. As paredes feitas de concreto
cinzento e nunca pintadas davam um clima claustrofébico para
o quarto. Por mais que Clemé decorasse o0 pequeno espaco,
nunca sentiu que ali seria um lar.

O lar da Clemé era na cozinha da casa, ali ela era a
rainha! E a patroa gostava mais da comida dela do que de
qualquer restaurante chique que ela ia pelo mundo afora. Julia
e Clemé cresceram praticamente juntas, mas Clemé sempre se
sentiu muito mais velha do que a menina rica que nascera em
berco de ouro, a quem via como uma filha. Por isso doeu tanto,
quando, muitos anos depois, Julia descobriu que nao poderia
ter filhos. O marido de Julia era um homem do seu tempo, frio e
distante como muitos homens sao... foi Clemé quem abragou a
Julia em seu momento de desespero e de dor, foi como se
doesse na propria Clemé.

Nesse periodo, a patroinha Julia sequer dormia sozinha,
ela aparecia na porta do quartinho da Clemé e deitava com ela,
mas nao suportava o calor, depois de um tempo, a patroinha
passou a pedir que Clemé dormisse com ela em seu quarto e as
duas se abragavam enquanto Julia chorava até dormir. Foi um
periodo muito dificil para toda a familia. Mas a vida seguiu e
alguns anos passaram.

A patroinha e a Clemé seguiram unha e carne até que um
dia, descobriram juntas que Clemé estava gravida! Julia, entao,
tornou-se ainda mais préxima, sempre acariciando a barriga
dela, pagou as contas de todos os exames e, depois que a

230



Dos direitos humanos ao direito a opacidade: reflexGes sobre a equidade racial e
civilizatéria
barriga comecou a apontar, chamou Clemé para uma conversa
séria. Uma das poucas vezes em que Julia e o marido estavam
juntos na casa.

E foi assim que aconteceu, sem muito o que falar, sem
muito choro ou sofrimento. A patroinha daria uma vida melhor
para a filha da Clemé, agora filha da patroinha. Ela seria
adotada, trocaria o sobrenome e teria tudo de bom na vida,
nada que uma mae pudesse querer mais para uma filha. A
Clemé quase nem relutou. No parto, houve algumas
complicacoes e, como a Clemé nao tinha ninguém por ela,
pediram para a patroinha decidir o que fazer, Clemé e a filha
viveram, mas Clemé nunca mais pode ter filhos de novo.
Quando ela acordou, a patroinha nao estava la para chorar por
sua esterilidade nem por sua filha perdida.

Julia saiu em viagem e, mesmo depois que voltou, nunca
mais dormiram juntas, a patroinha se virou para o cuidado da
crianca e nunca sequer abracou Clemé ou revelou quais foram
as complicagcbes do parto da empregada. Clemé passou a
desconfiar do acontecido, mas nunca perguntou, tinha medo
de sofrer de mais, mesmo que seus pensamentos lhe
dissessem nao haver sofrimento nenhum.

Depois que ficou idosa, Clemé acabou tendo mais
desses pensamentos sofridos. Queria saber o que aconteceu
com a filha, pois a patroinha foi embora da cidade a deixando
com sua mae, a patroa ja idosa. Os anos passaram e Clemé,
que nunca aprendeu a ler nem escrever, foi ficando para tras.
Os casais foram mudando na rua, o asfalto foi chegando e ela
cada vez mais fragil. Hoje, com 89 anos, ela passeia com os
cachorros de uma das primas da patroinha, a que mora mais
perto, ndorecebe nada praisso, faz apenas paraevitar a solidao
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e, ao passear ela olha os casais na rua, pensando se um dia,
numa dessas esquinas chiques, encontraria sua filha.

Quantas Dona’s Clemé’s vocé conhece? Por onde os
Direitos Humanos encontram Dona Clemé? Encontram? Que
humanidade Dona Clemé compoe? De que direitos e de que
humanos falamos quando tratamos do conceito de Direitos
Humanos? Para quais corpos-sujeitos os Direitos Humanos sdo
colocados em ato? De que modo o discurso hegemonico de
Direitos Humanos cria barreiras para a efetivacdo da equidade
racial e civilizatéria em nosso pais? O que pode os Direitos
Humanos na luta antirracista?

Chega pertinho... escutemos Discurso sobre
Colonialismo de Aimé Césaire (2020, p. 9). Sinta, perceba,
reflita sobre as trés afirmativas iconicas que ele vocaliza em seu
classico texto:

Uma civilizagdo que se mostra incapaz de resolver os
problemas que seu funcionamento provoca é uma
civilizagdo decadente. Uma civilizagdo que opta por
fechar os olhos para seus problemas mais cruciais é
uma civilizacdao doente. Uma civilizagdo que se
esquiva diante de seus principios € uma civilizagao
moribunda (Césaire, 2020, p. 9).

Sentiu? Doeu? Se doeu, onde? No estbmago?

Aimé Césaire escreveu esse discurso na década de 50,
em um tempo histérico em que a populagido global ainda
vivenciava os efeitos da segunda guerra mundial. E nesse
contexto que ele problematiza o “pedantismo cristdo, por ter
elaborado as equacdes desonestas: cristianismo = civilizag4o;
paganismo = selvageria, das quais s6 poderiam resultar as
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abominaveis consequéncias colonialistas e racistas”, cujas
vitimas seriam pessoas negras, indigenas e amarelas (Césaire,
2020, p. 11). Direitos Humanos para quem? Consegues
responder? Para quem a Europa enunciava Direitos Humanos
apds a segunda guerra mundial? Ja tens a resposta?

De nada adianta evocar os Direitos Humanos sem antes
colocarmos em analise suas incongruéncias. Uma delas,
anunciada por Césaire (2020), refere-se ao “pseudo-
humanismo” que reduziu a ideia de Direitos Humanos ao forjar
uma concepcéo estreita e fragmentada, parcial e tendenciosa,
desde um projeto racista/colonial. Incongruéncias? Sim, e as
incongruéncias nao ficam por aqui! Césaire (2020) nos ensina,
ainda, que a sociedade capitalista “é incapaz de fundar um
direito dos povos, assim como se mostra impotente para fundar
uma moralidade individual” (Césaire, 2020, p. 18), e
acrescenta: “No fundo do capitalismo, ansioso por sobreviver,
ha Hitler. No fundo do Humanismo formal e da renuncia
filoséfica, ha Hitler” (Césaire, 2020, p. 19).

Edouard Glissant (2021) nos ajuda a pensar nas
incongruéncias do conceito de Direitos Humanos a partir do
imperativo da filiagdo produzido pelo Ocidente, que, segundo
ele, reforca os pressupostos de linearidade, individuacgao,
generalizagcdo e universalizacdo. O autor refere que a filiagao
enquanto principio organizador de uma comunidade no
Ocidente, produz a necessidade individual, arivalidade entre os
pares e a violéncia frente a exclusao absoluta do “Outro”, e
salienta: “As guerras e as conquistas sdo as ocasides que
mascaram, para a comunidade, a violéncia dessa exclusao do
Outro” (Glissant,2021, p. 79). Ideia de filiagdo que, em nossa
analise, também déa passagem a ansia capitalista pela
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propriedade privada, pelo acumulo de riquezas e pela divisao
da sociedade em classes. Ao discutir sobre a desvalorizagcao
continua da mulher negra e as relagdes interraciais entre
mulheres negras e homens brancos, mulheres brancas e
homens negros, bell hooks (2019, p. 112) salienta que na
sociedade patriarcal, capitalista, estadunidense, pds o periodo
escravagista, “se uma mulher branca rica se casa com um
homem negro, ela adota o status dele”, ou seja, perde o nome
e o status de sua filiacdo patriarcal e passa a viver em uma
classe social inferior. Da mesma forma, uma mulher negra ao
casar-se com um homem branco, adota seu sobrenome e
status social, assim como as criangas se tornam herdeiras, ou
seja, a mulher negra torna-se uma ameaca as bases do poder
branco. Eis um dos efeitos da ideia de filiagdo em Edouard
Glissant (2021), presente nas sociedades ocidentalizadas e que
constitui o conceito de Direitos Humanos.

De que modo pensar, sentir, operar os Direitos Humanos
como movimento contra hegemonico, que busca protecao,
emancipacgéo e respeito a pluriversidade dos povos, dos seres
em seus diferentes contextos culturais, sociais, histéricos?
Como operar o conceito de Direitos Humanos tendo como
pressuposto a fratura dos grilh6es da opressao racista, colonial
e de seu projeto desumanizante?

Na perspectiva de ensaiarmos respostas, ou novas
perguntas as questdes aqui levantadas, convidamos Aimé
Césaire (2020) e Edouard Glissant (2021) para a gira tedrico-
epistemolégica, na perspectiva de colocar em discusséo as
ideias de humanismo na medida do mundo, do primeiro, e de
direito a opacidade, do segundo. Temos como objetivo
problematizar o conceito de Direitos Humanos na perspectiva
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de abrir uma encruzilhada em torno da luta por equidade racial
e civilizatoria em contexto brasileiro.

A encruzilhada é tomada ao passo de Leda Martins
(2021), como uma chave tedrico-metodolégica construida a
partir de epistemologias das culturas e tradicdes de matriz
africana. A equidade racial, neste estudo, pressupde o
reconhecimento e a superacdo do racismo enquanto uma
episteme “intrinseca ao projeto
moderno/colonial/eurocéntrico, que produziu e produz o
genocidio e epistemicidio da populacao negra na diaspora e na
Africa” (Alves, 2019, p. 226). A equidade civilizatéria é tomada
como um conceito ético-politico baseado na coexisténcia das
diferentes matrizes civilizatérias que constituem a nossa
sociedade e pressupbe o rompimento com a relagdo de
superioridade e subalternizagdo de uma matriz em detrimento
de outra, produzida pela logica colonial.

Para dar corpo, carne e sangue as narrativas que
subsidiarao as discussoes tedricas no caminho metodolégico,
langamos mao da ficcionalizagédo de histérias que enunciam e
marcam a seletividade dos Direitos Humanos, tal qual se
apresenta na atualidade. Para tanto, abrimos a gira dando
passagem a escrevivéncia de Conceigao Evaristo (2017a,
2017b) e a fabulacao critica de Saidiya Hartman (2022), dois
dispositivos que agenciam ficcao e realidade, evocando nessas
palavras pretas em folhas brancas, o direito a opacidade
enunciado por Edouard Glissant (2009, 2021).

Conceicdo Evaristo (2017a) toma a escrevivéncia
enquanto ato politico de mulheres pretas que se apoderam da
escrita e da escrita de si, em um processo encharcado pela
singularidade e, ao mesmo tempo, pela polifonia de vozes
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agenciadas no coletivo, que lutam cotidianamente contra as
opressodes produzidas pelo racismo, sexismo e classismo. Ao
pensar a relacao entre ficgdo e realidade, Evaristo (2017, p. 11)
afirma que “As histérias sdo inventadas, mesmo as reais,
quando sado contadas”, de modo que ao escrever uma ficgéo, o
faz “como se estivesse escrevendo a realidade vivida, a
verdade”. Quanto a fabulacao critica, Saidiya Hartman (2021)
langa mao de materiais arquivisticos para recriar experiéncias
e imaginarios de corpos-sujeitos pretos lidos e representados
como problema pelas figuras alvas da sociedade racista
estadunidense. Quanto ao direito a opacidade, Edouard
Glissant (2009) problematiza a injustica produzida no fato de
que a transparéncia do pensamento da matriz civilizatdria
ocidentocéntrica tenha se espalhado pelo mundo desde o lugar
de sua universalidade e da racionalidade, e salienta que
pessoas, povos, comunidades tém o direito de serem opacas
aos olhos de quem quer que seja; que isso nao deveria impedir
relagcbes de convivéncia, de respeito entre seres; que
deveriamos aceitar o que nao compreendemos; sendo a
opacidade um direito que devemos ter. Ou seja, temos o direito
de ndo sermos compreendidas pelo outro.

A ficgcao, vivida na escrevivéncia e na fabulacao critica,
inscreve uma intensa afirmacao ética-poética-politica de
corpos-sujeitos que performam a presenga negra em espacgos,
histérias e tempos de auséncia produzidas pelo racismo e
colonialismo. Corpos-sujeitos que ao performar suas
presencas, abrem fissuras nas auséncias, constituindo-se
desde um legado ancestral africano. Ficcdo e corpo séo
mobilizados por gestos metodolégicos (Sant’anna Junior,
2021), marcados por suas dimensoes performatica em meio ao
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sensivel e ao afetivo de experiéncias que, em fricgao, enlagam-
se e inscrevem existencialidades negras “amefricanas”, como
nos ensina Lélia Gonzalez (1988/2018). A friccdo € tomada
“enquanto movimento de contato e esfregacao de vivéncias e
memarias do presente e do passado que sdo aquecidas na e
para a producdo e enunciacao de um devir, de um porvir”
(Alves; Sant’anna Junior; Izidoro-Pinto, 2023, p. 4).

ABSTRABILIDADE E INVISIBILIDADE DE HUMANIDADES
FRENTE AOS DIREITOS HUMANOS

Friccao ll: Tarde fria, Aymé entra na plataforma de ensino
e aprendizado, maquiada com seu BB Cream’, sente-se linda
com seus cabelos longos que crescem em diregdo ao sol, sua
boca miudinha coberta por um batom vermelho como as vestes
de Oya sua mae. Negra de pele clara, firma postura ereta em
frente as suas novas alunas, alunes, alunos. Trata-se de sua
primeira aula do semestre num Instituto de formac&o de grande
expressao nas discussoes sobre Direitos Humanos. Psicologa
e oriunda do movimento de mulheres negras e da luta pelos
direitos humanos, Aymé orgulha-se por chegar ao Doutorado
numa Universidade Federal de prestigio. A jovem de quarenta
anos carrega consigo todas as vivéncias oriundas do espaco
universitario, assim como a intelectualidade de suas mais
velhas e seus mais velhos. Afinal, apesar de se sentir orgulhosa
pelos espagcos que ocupa, defendia, assim como Edouard
Glissant (2021), o seu direito a opacidade frente a estes

1 Produto da inddstria de cosméticos.
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mesmos espacos, tornando-se intraduzivel para o poder, ora
gingando, ora sambando, gingando e sambando para ndo ser
fixada em nenhuma posicdo que a branquitude tenta impor.
Como escrevivente, Aymé sabia que sua chegada em espacgos
de representacao era povoada por muitas vozes, maos, cheiros
e sabores. Sabia ainda que para tracejar um caminho nestes
espacos, deveria considerar os trés elementos fundamentais
da escrevivéncia que Conceigado Evaristo nos ensina: "corpo,
condicao e experiéncia" (Fonseca, 2020). E assim, lambuzada
por estes elementos, Aymé constituia sua presencga, seja na
pesquisa, nas aulas, no Doutorado e em suas praticas como
militante dos Direitos Humanos e do movimento de mulheres
negras.

Café servido, computador checado - Boa tarde, turma!
Vocés me escutam? Com essa pergunta Aymé se apresenta
para cada aluna, alune, aluno do curso de Especializagdo em
Saude da Populacao Negra e Direitos Humanos. A pergunta que
desacomoda cada uma no plano da tela: - Com quem vocés
chegam até aqui? A turma predominantemente negra se agita,
olhos brilham e as maos comegam a se levantar num impulso,
e mesmo sem saber o que responder, trés alunas levantam
suas maos ao mesmo tempo. Estela é a primeira afalar: - Chego
com minha tia avd, que acaba de se aposentar, trabalhadora
doméstica que ndo conseguiu parar até os 89 anos. Viveu em
condicoes analogas a escravidao, na casa grande de uma gente
branca hipdcrita que dizia que ela era da familia. A raiva escorre
de cadasilaba de Estela. - Dona Clemétrabalhou desde 12 anos
de idade. Cuidava de casa, dos filhos dos outros, da comida,
mas so6 teve sua carteira assinada em 2019. Quando eu me
formei psicologa, ela chegou atrasada em minha formatura
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porque teve que deixar o jantar pronto e em "banho-maria"
porgue o filho de uma das dondocas da familia, que se diga de
passagem "esta num ano sabatico" desde os 29 anos... ja vai
fazer 36 anos. Esse mesmo, ndo come comida requentada no
micro-ondas. Coisas da branquitude, né, gente?! Estela é
abruptamente interrompida... natela um homem branco, olhos
grandes e longos cabelos loiros, toma de assalto a palavra: - Oi,
pessoal, eu sou o professor Enzo, tive que falar agora porque me
pareceu que havia um julgamento em sua fala, Estela seu
nome, né? Havia um julgamento em sua fala que nao cabe
neste lugar, Estela. NO0s somos um espago que debate Direitos
Humanos, e quando construimos nossas criticas, precisamos
tomar cuidado com o que estamos produzindo como discurso,
porum instante pareceu até um discurso de ddio que generaliza
todas as pessoas brancas. Quando vocé trazia o relato de sua
avo para a turma, fiquei até tenso... 6h como estou trémulo.
Deixava sua mao aparecer na tela simulando um tremor, e rindo
numa tentativa de tornar cumplices quem o ouvia. Enzo
pergunta pra professora Aymé: - E entdo, professora, esse € 0
objetivo desta pergunta? Nao acha que esta pessoalizado
demais? Aymé como professora nao sente que naquele
momento deveria responder ao questionamento de seu colega,
considerando que o interesse era que a palavra circulasse e ela
continua: - Estela, vocé quer continuar? Mas fiquei curiosa para
escutar o que a turma tem a dizer? Sentindo-se ignorado, Enzo
fica vermelho enquanto Estela segue sua fala: - Pois §,
professora, a branquitude com os seus elementos de
hierarquizacado, manutencao de posi¢coes de privilégio... é dificil
de combater, viu, professora, tenho concordado muito com o
que o meu mais velho Muniz Sodré (2022) tem dito sobre o
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racismo no Brasil. O racismo € institucional a medida que toma
pordentro os fluxos que constroem os paradigmas das relagcdes
institucionais, até tolerando a nossa presenga, mas sempre
tentando nos limitar a area de servigco. Dai, nds pessoas negras
temos sempre que construir nossos puxadinhos pra viver, e é
dali que conseguimos serpentear dos lugares historicamente
colocados como verdade para nds. Professora Aymé continua
incentivando a turma a pensar sobre a posicao intersubjetiva: -
E entdo, turma, vocés conseguem perceber isso nos espagos
institucionais que vocés ocupam? A posicao intersubjetiva do
racismo, complementando Estela, marca justamente este lugar
decalcado, tamponado por uma naturalidade, imbuida de um
discurso que reproduz discriminagdes e violéncias,
reafirmando as inscricdes histéricas de dominacao pela raga.
Professor Enzo toma a palavra novamente, e diz: - E muito bom
aprender com vocés, minhas queridas! Ndo basta nao ser
racista, assim como eu, é preciso que a branquitude aprenda a
ser antirracista, assim como aprendi... Neste momento, atras
do professor, uma senhora negra, usando um pano de cabeca,
aparentemente com seus 70 anos, passa pela sala carregando
sacolas de compras e um pacote de arroz na cabecga, Enzo
sinaliza como quem quer agua, e volta a aula de professora
Aymé, onde discutem-se as tramas intersubjetivas do racismo.

A visibilidade do que se discute a partir do conceito de
Direitos Humanos “estd assentada na abstrabilidade e
invisibilidade de algumas humanidades”, como, por exemplo, a
humanidade de povos e comunidades tradicionais de matriz
africana (Alves, Jesus e Scholz, 2015, p. 873). Ainda segundo as
autoras, trata-se do nao existir, da nao existéncia da
humanidade afrodiaspérica, produzida pelo colonialismo e
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atualizada pela colonialidade no contemporaneo. Ou seja,
trata-se da impossibilidade do direito de existir vivida por
corpos-sujeitos ndo ocidentocéntricos

Segundo Walter Mignolo (2013), o conceito de direito se
constitui como um ponto importante da racionalidade moderna
e, embora provenha do direito romano e da teologia, falando-se
de cristdos ocidentais, foi somente a partir das terras e dos
agentes do Novo Mundo que o direito entrou em um cenario
desconhecido até o momento. Ou seja, produziu-se o direito
dos povos e nagdes, conferindo aos indigenas, por exemplo, o
direito de Ser Agente ou constituir Nagdes. No entanto, o
problema é que este conceito esta impregnado do pressuposto
de inferioridade do nado europeu, carregado, ainda, do
pressuposto de que mulheres, criangas, pessoas indigenas e
negras, povos tradicionais, por exemplo, necessitam de seres
superiores para cuidarem deles. O conceito de humanidade
para a racionalidade moderna, cristd e ocidental é igual a
homem, de modo que os direitos sdo seletivos. Portanto, ainda
segundo Mignolo (2013), esse direito humano nao é nem para
mulheres europeias, tampouco para mulheres e homens néo
europeus.

A denuncia dessa hipocrisia que se apresenta no centro
dos discursos ocidentocéntricos em Direitos Humanos, pode
ser remontada em outro trecho do Discurso sobre o
colonialismo, de Aimé Césaire (2020, p.11), ao apresentar a
seguinte questao: “a colonizagdo realmente pés em contato
[diferentes civilizagdes]? Ou, se preferirem, de todas as formas
de estabelecer contato, ela foi a melhor?”. E o autor continua:
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Eu respondo: ndo. E digo que, da colonizagdo a
civilizagédo, a distancia é infinita; que, de todas as
expedi¢cdes coloniais acumuladas, de todos os
estatutos coloniais elaborados, de todas as circulares
ministeriais despachadas, ndo sobraria um unico
valor humano (Césaire, 2020, p. 11, grifos do autor).

O autor discorre acerca de como a existéncia de um
modelo colonialista — que, por si s0, ja implica um conjunto de
atrocidades e crimes contra a humanidade — subsidiou modos
de pensamentos racistas e xenofdbicos, que se tornaram
“problemas”, justamente por se voltarem para a prdpria Europa
aoinvés de seguirem o curso de violéncias sobre as margens do
mundo. O que é o nazismo? O que é o fascismo? O que é o
holocausto? Tratam-se dos mesmos processos outrora
produzidos sobre povos indigenas e africanos colonizados.

Aimé Césaire (2020) assevera que a colonizagcdo nao
poderia ser realizada apenas por sua justificativa mais direta: a
exploracdo de muitos para o enriquecimento de poucos. Era
necessaria uma justificativa moral, ética e cientifica para que
os moinhos do trabalho pudessem ter plena eficiéncia no moer
de carnes e 0ssos colonizados. Dai deriva toda uma formacgao
epistemoldgica e sociocultural calcada no “fardo do homem
branco”, ou seja, naideia de que seria o destino das populacdes
europeias “civilizar os selvagens”, levando “desenvolvimento”
a locais tao “atrasados e exoticos”. Na base dessa linha de
pensamento estd, invariavelmente, Hitler e o hitlerismo. Essa
ideia de superioridade racial e civilizatéria que envenena,
destréi e condena. Porém, também nesta linha, estd o
pensamento europeu de Direitos do Homem e, posteriormente,
os Direitos Humanos (Césaire, 2020).
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O cerne da questao de Aimé Césaire esta para além do
jafamoso “paradoxo dos Direitos Humanos”: Se a alimentacao
€ um direito universal, por que ainda ha tanta gente com fome
no mundo? Se o direito de crenca e culto é inaliendvel, por que
as tradigbes de matriz africana, no Brasil, tém seus direitos
violados? N&o basta discutir a razdo para a existéncia da fome
ou do racismo religioso, mas indagar-se: Para quem a fome
existe? Sobre que corpos oracismoreligioso opera e persiste no
Brasil? Sem pensar muito, poderiamos dizer que a fome existe
para qualquer povo ndo-europeu, para qualquer pessoa nao-
branca, para qualquer trabalhador ou trabalhadora
descartavel. Poderiamos dizer, ainda, que o racismo religioso
existe para comunidades negras afrodiaspéricas, amefricanas,
que ousam subverter a logica crista. Falamos de povos,
comunidades, pessoas para as quais o arcabouco dos Direitos
Humanos permanece distante, alheio. Por qué? Existe saida?

Precisamos lembrar que os Direitos Humanos, enquanto
um campo formal de estudos, constitui-se como um
pensamento fortemente influenciado pelo pés-segunda guerra
mundial, cuja reflexdo sobre as atrocidades cometidas pelos
regimes nazista e fascista sdo a base de todo terreno habitado
por seus principios. Nao obstante, essa mesma reflexao
merece uma analise ao detalhe, feita por Aimé Césaire:

Sim, valeria a pena estudar, clinicamente, em
detalhes, os passos de Hitler e do hitlerismo e revelar
ao burgués muito distinto, muito humanista e muito
cristdo do século XX que ele carrega consigo um Hitler
sem saber [...] e, no fundo, o que ele ndo perdoa em
Hitler ndo é o crime em si, o crime contra o homem,
nao é a humilhagcdo do homem em si, é o crime contra
o homem branco, é de haver aplicado a Europa os
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procedimentos colonialistas que atingiam até entao
apenas os arabes da Argélia, os coolies da india e os
negros da Africa. E essa é a grande acusacdo que eu
dirijo ao pseudo-humanismo: ter por muito tempo
reduzido os Direitos Humanos, ter ainda uma
concepcao estreita e fragmentada deles, parcial e
tendenciosa, e considerando tudo, sordidamente
racista (Césaire, 2020, p. 18, grifos do autor).

O medo do colonizador se tornar colonizado, constitui a
forga motriz por tras da ideia de construir dispositivos e acordos
para que “tais atrocidades nunca mais acontecam”. Nunca
mais acontecem com que corpos? Com corpos brancos,
obviamente! Afinal, atrocidades equivalentes e tdo genocidas
quanto ao nazismo continuaram acontecendo tombando
corpos-sujeitos negros e indigenas, com infimo grau de
repercussao.

Pensando com Aimé Césaire, o que se desloca é anocao
de atrocidade: Do ato, para quem é acometido pelo ato. Ou
seja, a atrocidade nao é a morte de milhares de pessoas de
forma completamente desumana e irracional; a atrocidade esta
na morte de milhares de europeus brancos de forma
completamente desumana e irracional. Cabe analisarmos uma
das frases mais debatidas quando entramos na problematica
dos “Humanos” dos Direitos Humanos: “Consideramos estas
verdades como autoevidentes, que todos os homens sao
criados iguais, dotados pelo Criador de certos direitos
inalienaveis, que entre estes estdo a vida, a liberdade e a
procura da felicidade” (Franca, 2017, p. 1).

Muito se debate sobre o que seria a autoevidéncia, que é
implicita em todas as declaragbes posteriores. Ao passo de
Aimé Césaire, poderiamos dizer que, para os iluministas
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estadunidenses escravocratas, a autoevidéncia residiria no
fato de serem todos homens e brancos? Aqui tem algo pouco
abordado nas vertentes classicas do pensamento em Direitos
Humanos: a autoevidéncia. Que, por sua vez, esta no centro de
nosso guestionamento sobre a perspectiva brancocéntrica e
cisheteronormativa dos Direitos Humanos. Por mais que sua
histéria classica nos leve a esta frase situada na Declaragcao de
Independéncia Estadunidense, precisamos lembrar que a luta
pelo direito das pessoas e dos cidadaos, possui outros atores
que nao performam nos estudos “classicos”.

As armas no Haiti foram levantadas por pessoas negras
em diaspora que se revoltaram contra o escravismo e,
embaladas pelos ideais de igualdade da Revolucao Francesa,
expulsaram, mataram e/ou confiscaram as terras de todos os
europeus brancos colonizadores da ilha. Por fim, Toussaint
L’ouverture, homem negro, ex-escravizado e lider
revolucionario, langcou um documento de extrema relevancia
paraa histéria dos Direitos Humanos: a Carta de Independéncia
do Haiti. Trata-se de uma luta cujo documento expressa nao
apenas uma alianca aos ideais de liberdade, igualdade e
fraternidade dos franceses, mas também extinguiu a
escraviddo e a diferenga entre homens e mulheres. A
radicalidade do povo haitiano revolucionario é tamanha que os
lideres do movimento ficaram conhecidos como “os Jacobinos
Negros” (James, 2020).

Embora, por muito tempo deixada de lado, alguns
autores e autoras ja discutem a influéncia da revolucéo haitiana
para o fim da escraviddo no mundo inteiro, haja vista que o Haiti
passou a realizar uma campanha internacionalista de revolta
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do povo em didspora (James, 2020)2. Também é necessario
salientar que a Constituicdo Haitiana igualava, em direitos,
homens e mulheres, algo inimaginavel aos europeus, que
haviam barrado no parlamento francés a publicacdo da
Declaracao dos Direitos da Mulher e da Cidada, proposta por
Olympe de Gouges, em 1791 (Hunt, 2009).

Portanto, basta olhar além da Europa para que o
conceito de Direitos Humanos comecga a ter fissuras. Quando
voltamos ao passado, essas fissuras tendem a aumentar. De
fato, civilizagdes anteriores ja possuiam em sua cosmologia
concepgdes acerca da dignidade humana muito mais
abrangentes do que as propostas no século XVIIl. Fabio
Comparato (2010) faz uma breve revisdo do surgimento desses
conceitos em seu livro A afirmacé&o dos Direitos Humanos e nos
mostra resultados valiosos para a discussdo, como: a
democracia grega, o advento da escrita como forma de
secularizar as regras sociais, 0 pensamento persa, judaico e
indiano, a cosmologia cristd e o direito romano como formas
diretas e anteriores do pensamento acerca da dignidade
humana. Entretanto, as contribuicoes de Fabio Comparato
(2010) seguem a linha de pensamento ocidentocéntrico dos
Direitos Humanos. Ou seja, pressupde um avancgo linear, por
meio do qual a palavra escrita teria dado as bases para a
progressado de pensamento, do qual teria surgido o berco da
“civilizagdo” europeia: a Grécia antiga. A vista disso, todas as
formas anteriores de Direitos Humanos seriam “proto-
direitos”, inacabados e rudimentares. O autor afirma:

2 Mais sobre essa discussdo pode ser visto nos trabalhos de Célia Azevedo (2004) e de
Marcos Queiroz (2017).
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A Declaragdo Universal dos Direitos Humanos,
aprovada unanimemente pela Assembleia Geral das
Nagbes Unidas em 10 de dezembro de 1948,
condensou toda a riqueza dessa longa elaboracao
teodrica, ao proclamar, em seu art. VI, que todo o
homem tem direito de ser, em todos os lugares,
reconhecido como pessoa (Comparato, 2010, p. 44,
grifo nosso).

Entretanto, em nenhum momento de Afirmacdo dos
Direitos Humanos, Fabio Comparato (2010) dialoga com povos
africanos ou americanos. Uma significativa omissao se da
sobre a funcdo do império egipcio enquanto grande nacao
politica e social da época antiga, na qual muitos pensadores da
Grécia passavam anos estudando com os fildsofos negros para
constituir os seus proprios pensamentos filoséficos (Gilroy,
2001). Também nao ha qualquer citacao as civilizacoes
indigenas mesoamericanas ou as civilizagdes africanas que
nao utilizavam a lingua escrita. Importante ressaltar que a
lingua escrita ndo é uma evolucao natural das sociedades, mas
uma escolha. Muitas sociedades escolhiam a transmisséo de
conhecimento via oral ndo por falta de conhecimento ou
inteligéncia, mas pela fungao educacional e de cuidado que a
lingua falada exercia nas suas comunidades, algumas das
quais sequer eram antropocéntricas (Gilroy, 2001).

Se levarmos em conta que, mais de 4.000 anos antes do
advento da modernidade, as civilizagdes egipcia e chinesa ja
tinham fortes bases filoséficas, que se diversificaram em
diferentes vertentes e se preocupavam com o ser humano, o
seu destino e a natureza do seu propdsito, € quase inacreditavel
gue alguém levante a hipdtese de que os Direitos Humanos se
iniciou apenas a partir do século XVIl, sem levar em conta todo
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o histérico das civilizagcbes nao-europeias. Todavia, quando
falamos de Direitos Humanos, os marcos anteriores as
declaragbes que encontraremos sdo, usualmente, Grécia e
Roma, com algumas citagcdes aos babilbnicos e outras
civilizagdes judaico-cristas.

Entender as nogdes de direito e de humano na dindmica
civilizatéria das culturas e tradicbes de matriz africana, ou
amefricanas, no Brasil é algo muito complexo para ideias,
conceitos, pensamentos que se alimentam e se constituem “a
partir de organizadores da ciéncia moderna, tais como
objetividade, previsibilidade, neutralidade, regularidade,
universalidade e veracidade” (Alves, 2012, p.23), ou seja, que se
alimentam da “transparéncia” do conhecimento (Glissant,
2021). Este é o caso do assentamento ocidentocéntrico do
conceito de Direitos Humanos. Assim, uma pergunta disruptiva
emerge: De que modo podemos descolonizar os Direitos
Humanos e vivé-lo na opacidade?

DOS DIREITOS HUMANOS AO DIREITO A OPACIDADE:
ALGUMAS ABERTURAS

Friccao lll: V6 Clemé anda inquieta por aqui e por ali.
Enquanto colhe suas plantas que crescem perto das quartinhas
no quintal, nos transmite a ciéncia de cada uma delas.
Andamos com os pés descalcos e o barro criador do quintal
conversa com as solas dos pés. V6 Clemé se inclina e,
enquanto cheira os girassadis, fala baixinho: - Pois €, minha
pequena Estela, nossos pés também contam tantas poesias...
ja escutou? - V6 Clemé falava e andava tao, tdo rapido, que eu
quase nao conseguia acompanhar. Fomos juntas até as ruas,
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ainda descalcas. Nossas solas encontram, entdo, naquele dia
de sol forte, um truculento tapete de asfalto. Estela pergunta
com a curiosidade de sempre: - V6 Clemé, o que fazemos aqui?
Este chao de cimento esquenta os pés, ta doendo viu?! Alémdo
mais, agui no cimento acho dificil de existir o verde, as flores e
as ervas que tratam e curam. V6 Clemé da de ombros e olha
Estela com um sorriso de canto d’olho, que as pretas velhas
fazem quando querem deixar seu propdsito sem palavras. Mas,
nds mais novas, somos nutridas por certa curiosidade, asvezes
apressadas, mas movimentamos intensidades de quem ativa
aquela memoaria do futuro que vivemos la atras com quem esta
porvir e, na frente, com nossas mais velhas.

V6 Clemé chama a atencdo ao se inclinar no asfalto
quente, ali na altura do meio fio, me olha e diz: - Veja essa
poderosa erva que colore de verde o asfalto acinzentado, ela
nasce entre as rachaduras do cimento, ela insurge pelas frestas
enquanto rebenta desde o chao. Venha ca, Estela, enxergue
com as pontas dos dedos e escute o lugar que essa erva
nasceu. O nome dela? Quebra-pedra-rasteira. E vocé, minha
pequena, que assim como eu é daqui e dali, ndo seria
surpreendente nos transformarmos em corpas-quebra-pedra-
rasteiras? E se nossa curiosidade, Estela, nos fizer pulsar pelas
rachaduras? Ndo é desde o chao que insurgimos? Nao é
existindo desde as artes que combatemos a toda truculéncia
dos tapetes de asfalto e que mantemos vivas nossas
geografias, matematicas, biografias? Assim como a quebra-
pedra somos rasteiras, e com nossas insurgéncias quebramos
pedras.

- V6 Clemé, entdo a quebra-pedra-rasteira também é
cha? — Sim, Estela... Esse cha assim, como quebra asfalto,
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também quebra pedra nos rins. Assim como os girassadis que,
diferente de nossos olhos que ndo conseguem encarar o sol,
seguem maghnificas suas flores se movimentando segundo os
movimentos do grande Astro Rei. Suas sementes vém de longe
sarando e cicatrizando nossas feridas, ndo por acaso seu nome
comecga com gira, né? - E a babosa, entdo, minha Vé? Como ¢é
potente para hidratar, tratar tantas coisas, né... anemia, artrite,
gastrite... As favelas que nascem no meio da caatinga e mata
bichinho de ferida. V6 Clemé assente com a cabeca enquanto
lembra e prepara o cha de camomila para tomarem com um
bolinho de fuba, e complementa: - Todas estas ervas que
falamos, Estela, nascem, crescem, migram e se multiplicam
independente dos tapete de asfalto, e se aprendermos com
elas quem sabe podemos experimentar pulsacdes que, por
onde estivermos, rebentam nossas epistemologias negras em
nossas jornadas... Estela e vO Clemé experimentam o cha
docinho com o bolo de fuba, enquanto seus pés dangam com
os dedos no chéo.

Quando olhamos, sentimos, vivenciamos, existimos em
comunidades negras, em comunidades tradicionais de matriz
africana, por exemplo, ndo temos duvidas de que os ditos
“proto-direitos”, anunciados por Fabio Comparato (2010), sao
formas complexas de nossa organizacao social “amefricana”
(Gonzalez, 1988/2028). Essas que, por sua vez, estdo em
relacdo com outros humanos, com a terra, com 0s animais,
com o tempo, com o territério, com os mundos visivel e
invisivel. Direitos que sdo produzidos por humanos, que nao
estado dissociados na natureza, isso €, humanos que sdo a
propria natureza. Deste modo, para essa problematizagéo,
torna-se fundamental citarmos o conceito de Ubuntu, como
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uma importante formulagao em Direitos Humanos anterior a
Europa e a Grécia. Jean Bosco Kakozi Kanshidi (2019) refere
que:

O conceito ubuntu é considerado como a base da
filosofia africana, da ética africana ou globalmente
como cosmoviséo africana; esse conceito se embasa
em uma visdo includente de humanidade e numa
interdependéncia vital. Nesta visdo se incluem nao
apenas os seres humanos, mas também outros seres
ndo humanos (animados e inanimados), dos quais
uma comunidade depende para existir ou para viver.
Isto permite evocar uma comunidade cdsmica
interdependente, centrada na vida. Com essa
perspectiva nenhuma pessoa pode ser considerada
indtil, ou nenhum humano pode ser visto como nao
humano; todo mundo possui ou deve possuir seu lugar
e sua fungao, visando fortalecer sua prépria vida e a
vida dos demais, o que acarreta em beneficio para
toda a sociedade (Kanshidi, 2019, p. 2).

Desde Ubuntu, nao ha qualquer ser animado ou
inanimado, que nao possua dignidade ou que ndo mereca
respeito. Podemos tracar paralelos entre o Ubuntu e formas de
filosofia indigenas mesoamericanas, como o trabalho
cartografico de Reinaldo Matias Fleuri (2017) sobre a educacao
indigena. O autor comenta sobre um conceito que conecta os
sujeitos a uma dimensao compartilhada por tantos outros
povos: ado cuidado com aterra. Entendida aqui como extensao
da prépria vida, como uma mae, esse conceito é vivido por
muitas civilizagdes originarias americanas:

[...] os indigenas estdo conectados. Esta visdo de
mundo fundamenta a concepcado de “bemviver”:
“buen vivir’, em espanhol, “Sumak Kawsai” em
Quéchua; “Suma Qa-mana” em Aymara; “Kvme
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Felen”, em Mapuche, “Tekdé Pora”, em Guarani. De
modo geral, significa “a boa maneira de ser e viver”, ou
seja, viver em aprendizado e convivéncia com a
natureza. Esta sabedoria, presente em todas as
culturas amerindias, nos leva a compreender que a
relacdo entre todos os seres do planeta tem que ser
encarada como uma relagcdo social, entre sujeitos, em
que cultura e natureza se fundem em humanidade
(Fleuri, 2017, p. 285).

E nitida a complexidade do pensamento expresso pela
filosofia africana e pelos povos indigenas americanos quanto a
nocado de direitos, de humano, de natureza, de vida, de
existéncia, quando comparado ao arcabouco defendidos pela
Organizacao das Nagdes Unidas na Declaracao Universal de
Direitos Humanos. Nao é a toa que ainda é pauta de militancias
por Direitos Humanos a inclusdo dos direitos de animais e de
vegetais entre os direitos fundamentais, como no caso dos
movimentos ecossocialistas.

Podemos encontrar algumas formas de direito positivo
atuais que caminham na direcdo dos conceitos de Ubuntu e
Buen Vivir: sdo as escolas do novo constitucionalismo latino-
americano, que repensam a ideia de Estado nacional e se
aproximam de um “Estado composto por varias nagoes” (Bello,
2015). Essa é a forma como se compreende, hoje em dia, os
Estados plurinacionais do Peru, da Bolivia e do Equador
(Précoma, Ferreira; Portanova, 2019). Dessa forma, discutir os
Direitos Humanos em suas bases eurocéntricas (grega,
romana, estadunidense e francesa) mostra-se insuficiente
frente as diferentes filosofias, diferentes matrizes civilizatérias
que constituem nosso pais e que foram marginalizadas,
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silenciadas, expulsas das discussbes académicas e das
construgdes do direito positivo.

O humano, nas tradi¢des de matriz africana preservadas
no Brasil, por exemplo, esta interligado em um todo, em uma
unidade, em uma comunidade, em uma sociedade e a partir do
momento em que ele passa a viver de modo fragmentado, ele
se desarmoniza com o todo, com o cosmos (Alves, 2012).
Vanda Machado (2002) refere que na comunidade tradicional
de terreiro de matriz africana “uma arvore nao é sé uma arvore,
nao é s6 uma unidade bioldgica”, ela esta interligada a
fendmenos bioldgicos e socioculturais (Machado, 2002, p. 60).
Avida em comunidade é uma condicao indispensavel para o ser
humano compreender e agir no mundo, de modo que ele se
constitui na coletividade. Falamos aqui de uma matriz de
pensamento que se organiza a partir de uma dindmica
civilizatoria.

E, pode os Direitos Humanos se descolonizar
escutando, sentindo, vivenciando a dindmica civilizatéria da
matriz africana no Brasil? Pode, o conceito de Direitos
Humanos se abrir para diferentes sistemas de interpretagcdo do
mundo; diferentes modos de conhecer o mundo; diferentes
racionalidades? Atlan (1994, p. 9) aponta a existéncia de “varias
racionalidades, diferentes maneiras de se ter ‘razao’, legitimas,
ainda que diferentes, que dao conta dos dados apreendidos
pelos nossos sentidos”. Pode o conceito de Direitos Humanos
se nutrir de diferentes matrizes civilizatérias?

A matriz civilizatéria é aqui compreendida a partir da
experiéncia ética, poética, politica, ontolégica, epistemoldgica
compartilhada por um grupo, uma comunidade. Ou seja, é
formada por “um conjunto de pressupostos, concepgoes,
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valores, crencgas, saberes e praticas compartilhadas por um
grupo de pessoas, para além dos limites geograficos onde
vivem, que davivacidade e organizagcdo aum modo de observar,
agir e compreender o mundo” (Alves, 2012, p. 24-25).

A matriz civilizatéria ocidentocéntrica esta assentada
em um modelo totalitéario e universalizante de observar e
compreender o mundo, na medida em que nega racionalidades
que nao comungam de sua cosmologia. Ela pressupbe a
separacdo entre ser humano e natureza; visa conhecer a
natureza para domina-la e controla-la; assenta-se na reducao
da complexidade da experiéncia humana; possui como
pressuposto a ordem e a estabilidade do mundo. Também se
constitui a partir de conceitos e pressupostos do capitalismo.
Esse, para manter sua hegemonia, desde o inicio da
Modernidade, pressup0e a continua concentragao de capital; a
crescente expansado geografica sem limites; o direito de
propriedade privada de quaisquer bens; e o poder ideolégico,
cuja relacao de confianca “explica a pacifica aceitagdo de
qualquer espécie de poder: politico, militar, econdémico,
familiar ou religioso” (Comparato, 2011, p. 270). Falamos de
uma matriz civilizatéria que € pura transparéncia!

Edouard Glissant (2021, p. 140) nos convida a pensar-
sentir o quanto a “transparéncia deixou de figurar como o fundo
do espelho em que a humanidade ocidental refletia o mundo a
sua imagem”; o autor nos convoca a pensar sobre “o lodo
depositado pelos povos” no fundo do espelho em que
humanidades outras performam existéncias desde o opaco, e
salienta: “lodo fértil, mas na realidade incerto, inexplorado,
ainda hoje e frequentemente negado ou ofuscado, cuja
presencainsistente ndo podemos evitar ou deixar de vivenciar”.
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E no direito & opacidade que fazemos emergir a matriz
civilizatdria de negro-africana vivenciada no Brasil; ela expressa
um sistema complexo, organizado e orquestrado por
organizadores invariantes, tais como: tradicdo oral, sistema
oracular divinatério, culto e manifestagao de divindades, e ritos
de iniciacdo e de passagem (Alves, 2012). Ou seja, conforme a
autora, é a expressado de uma organizagdo, de uma ordem, de
uma dindmica entre humanos, animais, minerais, divindades,
antepassados e ancestrais; uma dindmica civilizatéria que atua
na manutencdo do mundo visivel e invisivel, do equilibrio do
cosmos.

O conceito de Direitos Humanos é capaz de se assentar
na pluriversidade das existéncias humanas? Ele sera capaz de
sambar? De gingar? De dancar? De batucar? De visibilizar o que
deve ser visibilizado e, ao mesmo tempo, garantir o direito a
opacidade? E possivel conviver com o outro sem precisar
disseca-lo para compreendé-lo? E possivel romper com a
transparéncia dos Direitos Humanos forjada desde o homem
branco, cisgénero, heterossexual, cristdo, abastado
economicamente?

Dona Clemé e Estela vociferam o direito a humanidade
em suas histdrias marcadas pela violéncia colonial, atualizada
ao longo dos séculos desse territério chamado Brasil, mas,
sobretudo, inscrevem nesse mesmo territério o direito a
opacidade de seus saberes e experiéncias que narram a
poténcia do que nos tornamos e o que podemos vir a ser, desde
novos imaginarios amefricanos.

A descolonizagdo dos Direitos Humanos comeca por
descolonizar o conceito de humano, de humanidade, ou seja,
no abandono da ideia universal de humanidade imposta pela
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matriz civilizatéria ocidentocéntrica, de modo que o conceito
de humanidade possa ser reconstruido na beleza e na
incontrolavel pluriversidade da vida, do mundo e dos
conhecimentos (Mignolo, 2013). Ndo obstante, afirmamos que
a descolonizacdo dos Direitos Humanos necessita estar
assentada na ideia de direito a opacidade, a fim de que
perspectivas civilizatérias contra-hegemoénicas, ou seja,
diferentes modos de ser, estar e compreender o mundo, nao
sejam empurradas a transparéncia da universalizagdo. O
direito a opacidade ¢é fundamental para produzirmos
problematizacbes sobre as bases ontolégicas, éticas e
epistemoldgicas nas quais se assenta o conceito de Direitos
Humanos, deslocando-o, torcendo-o na perspectiva de romper
com seu sentido universal. Afinal, ao assumirmos o conceito de
Direitos Humanos sem a devida analise critica sobre seus
pressupostos de transparéncia, corremos o risco de naturalizar
as desigualdades historicamente produzidas pelo processo de
colonizagao europeia, que ainda no contemporaneo produzem
efeitos sobre avida, a existéncia de homens e mulheres negras,
de comunidades tradicionais de matriz africana, entre outros
grupos silenciados na cena social, politica e econémica do pais
e do mundo.

REFERENCIAS

ALVES, Miriam Cristiane. Desde dentro: Processos de Produgéo de Saude
em uma Comunidade Tradicional de Terreiro de Matriz Africana, 2012, 306f.
Tese (Doutorado em Psicologia) - Faculdade de Psicologia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande do Sul - PUCRS. Porto Alegre: PUCRS,
2012.

256



Dos direitos humanos ao direito a opacidade: reflexGes sobre a equidade racial e
civilizatéria

ALVES, Miriam Cristiane; JESUS, Jayro Pereira de; SCHOLZ, Danielle.
Paradigma da afrocentricidade e uma nova concepgéo de humanidade em
saude coletiva: reflexdes sobre a relagéo entre saude mental e racismo.
Saude em Debate, v. 39, n. 106, p. 869-880, jul. 2015.

ALVES, Miriam Cristiane. Salide Mental da Populagao Negra: Reflexdes
sobre uma Clinica Politica Antirracista, Descolonial e Antimanicomial. In:
BELLOC, Marcio Mariath et al. (orgs.). Saude mental em campo: da Lei da
reforma psiquiatrica ao cotidiano do cuidado. Porto Alegre: Rede UNIDA,
2019, p. 221-232.

ATLAN, Henri. Com razdao ou sem ela: Intercritica da Ciéncia e do Mito.
Lisboa: Instituto Piaget, 1994.

BELLO, Enzo. O pensamento descolonial e o modelo de cidadania do novo
constitucionalismo latino-americano. Revista de Estudos
Constitucionais, Hermenéutica e Teoria do Direito, Sdo Leopoldo, v. 7, n.
1, p. 49-61, abr. 2015.

CESAIRE, Aimé. Aimé Césaire - Discurso sobre o colonialismo. Sdo
Paulo/SP: Veneta, 2020.

COMPARATO, Fabio Konder. A afirmacao histérica dos direitos humanos.
7. ed. Sao Paulo: Saraiva, 2010.

EVARISTO, Conceicéo. A “escrevivéncia” na literatura feminina de
Conceicgao Evaristo. [Entrevista cedida a] Bruno Barros. 14 min. 28s. Rio de
Janeiro: TV PUC-Rio, 16 Mai. 2017a. Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=z8C50NvDoU8. Acesso em: 30 mar.
2024.

EVARISTO, Conceicao. Becos da meméria. Rio de Janeiro: Pallas, 2017b.

FLEURI, Reinaldo Matias. Aprender com os povos indigenas. Educacéo
Publica, [S.L.], v. 26, n. 62/1, p. 277-294, maio 2017.

FONSECA, Maria Nazareth Soares. Escrevivéncia: Sentidos em construgéo.
In: DUARTE, Constancia Lima; NUNES, Isabella Rosado (Orgs.),
Escrevivéncia: A escrita de nés: Reflexdes sobre a obra de Conceigcao
Evaristo. Rio de Janeiro: Mina Comunicacgéo e Arte. 2020, p.58-73.

FRANCA. Embassade du France au Brésil. A declaragao dos direitos do
Homem e do Cidadéao. Disponivel em: https://br.ambafrance.org/A-
Declaracao-dos-Direitos-do-Homem-e-do-Cidadao. Acesso em: 30 mar.
2024.

GILRQY, Paul. O atlantico negro: modernidade e dupla consciéncia. Sdo
Paulo: Editora 34, 2001.

257


https://www.youtube.com/watch?v=z8C5ONvDoU8
https://br.ambafrance.org/A-Declaracao-dos-Direitos-do-Homem-e-do-Cidadao
https://br.ambafrance.org/A-Declaracao-dos-Direitos-do-Homem-e-do-Cidadao

Dos direitos humanos ao direito a opacidade: reflexdes sobre a equidade racial e
civilizatoria

GLISSANT, Edouard. Poética da relagdo. Bazar do Tempo, 2021.

GLISSANT, Edouard. One World Relation [Video]. Direcao de Manthia
Diawara. K’a Yéléma Productions, 48 min., 2009. Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=qu9dHpzSeNQ. Acesso em: 30 mar.
2024.

GONZALEZ, Lélia. A categoria politico-cultural da Amefricanidade. In:
GONZALEZ, Lélia. Primavera para as rosas negras: Lélia Gonzalezem
primeira pessoa. Diaspora Africana: Editora Filhos da Africa. 1988/2018, p.
321-334.

HARTMAN, Saidiya. Perder a mae: uma jornada pela rota atlantica da
escravidao. Rio de Janeiro: Bazar do Tempo, 2021.

HUNT, Lynn. Aiinvencao dos Direitos Humanos: uma histéria. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2009.

JAMES, Cyril Lionel Robert. Os jacobinos negros: Toussaint L’Ouverture e a
Revolugéo de Sdo Domingos. Sdo Paulo: Boitempo, 2000.

KANSHIDI, Jean Bosco Kakozi. Ubuntu como critica descolonial aos
Direitos humanos: uma visao cruzada contra o racismo. Ensaios
Filoséficos, Rio de Janeiro,v. 9, n. 19, p. 8-21. 2019.

MACHADO, Vanda. Ilé Axé: Vivéncias e invengao pedagdgica — as criangas
do Op6 Afonja. Salvador: EDUFBA, 2002.

MARTINS, Leda. Afrografias da memadria: o Reinado do Rosario No Jatoba.
2. ed. Sao Paulo: Perspectiva; Belo Horizonte: Mazza Edigbes, 2021.

MASCARO, Alysson Leandro. Direitos humanos: uma critica marxista. Lua
Nova, Sdo Paulo, n. 101, p. 109-137, ago. 2017.

PIOVESAN, Flavia. Direitos sociais, econdmicos e culturais e direitos civis e
politicos. Sur, Rev. int. direitos human., Sado Paulo, v. 1,n. 1, p. 20-47,
2004.

PRECOMA, Adriele Andrade; FERREIRA, Heline Sivine; PORTANOVA,
Rogério Silva. A plurinacionalidade na Bolivia e no Equador: superagao dos
estados coloniais? Revista Brasileira de Politicas Publicas,v.9,n. 2, 18
out. 2019.

QUEIROZ, Marcos Vinicius Lustosa. Constitucionalismo brasileiro e o
atlantico negro: A experiéncia constitucional de 1823 diante da Revolugéao
Haitiana. p. 200, 2017.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina.
In: Edgardo Lander (Org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo e

258


https://www.youtube.com/watch?v=qu9dHpzSeNQ

Dos direitos humanos ao direito a opacidade: reflexdes sobre a equidade racial e
civilizatéria

ciéncias sociais — perspectivas latino-americanas. Buenos Aires, CLACSO,
2005. p. 227-278.

SANT’ANNA JR, Ademiel de. Exercicios de Atrevivéncia. [Dissertagao de
Mestrado]. Programa de Pés-Graduagao em Psicologia Social e

Institucional. Universidade Federal do Rio Grande do Sul - UFRGS. Porto
Alegre: UFRGS, 2021.

259



Dos direitos humanos ao direito a opacidade: reflexdes sobre a equidade racial e
civilizatoria

AUTORES

Miriam Cristiane Alves

Psicologa. Professora do Departamento e do Programa de Pds-
Graduacdo em Psicologia Social e Institucional da Universidade
Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). Coordenadora do
Nucleo de Estudos e Pesquisas FE’léékd. E-mail:
olorioba.miriamalves@gmail.com

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-4318-1927

Gabriel Alves Godoi

Psicélogo. Mestre e Doutorando pelo Programa de Pés-
graduacao em Psicologia Social e Institucional da Universidade
Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). Pesquisador do Nucleo
de Estudos e Pesquisas E’lééko. E-mail:
gabriel.godoi@acad.pucrs.br. ORCID: https://orcid.org/0000-
0002-4318-1927.

Ademiel de Sant’Anna Junior

Musico, Poeta e Psicélogo. Mestre e Doutorando pelo Programa
de Pés-Graduagcao em Psicologia Social e Institucional da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS).
Pesquisador do Nucleo de Estudos e Pesquisas E’lééko. E-mail:
psi.ademieljunior@gmail.com. ORCID: https://orcid.org/0000-
0002-6486-9798.

260


mailto:olorioba.miriamalves@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-4318-1927
mailto:gabriel.godoi@acad.pucrs.br
https://orcid.org/0000-0002-4318-1927
https://orcid.org/0000-0002-4318-1927
mailto:psi.ademieljunior@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-6486-9798
https://orcid.org/0000-0002-6486-9798

_ AEVASAO NA EDUCACAO
BASICA E SEUS REFLEXOS NAS

POLITICAS DE ACAO AFIRMATIVA
NAS UNIVERSIDADES FEDERAIS

Janaina da Silva Guerra
Camila de Freitas Moraes
Vini Rabassa da Silva

INTRODUGAO

No Brasil, a Educacdo Basica e gratuita desde a
promulgacao do Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA) é
reconhecida como um dos direitos prioritarios que o Estado
tem o dever de garantir. Ainda assim, dentro de uma sociedade
estruturalmente desigual, muitas criancas e adolescentes
continuam obrigadas a abrir mdo desse direito para
contribuirem com o sustento da familia, iniciando
prematuramente a insergcao em estratégias de sobrevivéncia,
muitas vezes vinculadas a criminalidade.

Pouco avancamos desde o ECA na efetivacdo de
politicas publicas que assegurem a permanéncia e conclusao
da escola basica a nivel fundamental e médio e, para piorar,
ainda tivemos pouco mais de dois anos de periodo pandémico
(2020-2021) que fechou escolas, colocando os(as) estudantes
numa situacao ainda mais precarizada tanto no que se refere ao
acesso ao conteldo das disciplinas quanto a questao social, ja

267



A evasdo na educacdo basica e seus reflexos nas politicas de agdo afirmativa nas
universidades federais

que muitos(as) tinham na estrutura da escola seu porto-seguro
para permanéncia.

Obviamente a evasdo na Educacgéao Basica, agravada nos
ultimos anos pela pandemia, reflete de forma direta na
diminui¢cdo de acesso ao Ensino Superior por estudantes em
situacao de vulnerabilidade social e econémica, repercutindo,
principalmente, no ingresso de estudantes negros(as)
(pretos/as ou pardos/as) por meio das politicas de acao
afirmativa. O que acarreta, consequentemente, no
enfraquecimento dessas politicas ainda tao recentes.

Nesta dire¢do, o presente trabalho se debruga sobre os
ultimos dados de evasao divulgados pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), para analisar de que forma eles
podem, e ja tém refletido nas politicas de acesso por meio da
Lei de Cotas nas Universidades Federais Brasileiras,
evidenciando a necessidade do enfrentamento do binémio
evasao na Educacao Bésica e enfraquecimento das Politicas de
Cotas nas Universidades Federais, para alicercar a rupturacom
o atual sistema de educacao excludente ainda vigente no pais.

1 AS DESIGUALDADES E O AUMENTO DA EVASAO ESCOLAR

A evasdo escolar é um fenbmeno de significativa
relevdncia social, e neste contexto o abandono escolar
simetricamente a evasao escolar, representam a interrupcao
dos estudos por motivos diversos, excluindo a conclusao do
processo educativo e essa questido complexa reflete uma série
de expectativas nao atendidas e estd intrinsecamente
relacionada a uma ampla gama de fatores e variaveis, tanto
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objetivas quanto subjetivas, que demandam uma analise
contextualizada dentro dos sistemas educacionais e do campo
da educacgao, considerando seus aspectos socioeconémicos,
raciais, politicos, psicoldgicos e culturais (Oliveira, 2019).

Desse modo, deixar de frequentar as aulas durante o ano
letivo € um sintoma preocupante do abandono escolar, que
denota uma interrupgao abrupta e, muitas vezes, permanente
do percurso educacional do(a) estudante. Por outro lado, a
evasdo escolar, conceituada como a auséncia de matricula
para o ano letivo subsequente, independentemente de o(a)
estudante ter sido reprovado(a) ou aprovado(a), representa um
desafio ainda maior para o sistema educacional. Esse
fendbmeno nao apenas impacta negativamente a trajetodria
educacional individual dos(as) estudantes, mas também
acarreta consequéncias significativas para a sociedade como
um todo, afetando o desenvolvimento econdmico, social e
cultural do pais.

Reitera-se que, o abandono e a evasao escolar, apesar
de nao serem sinbnimos, resultam numa mesma
consequéncia: o afastamento de pessoas, em sua grande
maioria jovens, da Educagdo Basica. Portanto, é crucial
compreender e abordar tanto o abandono, quanto a evasao
escolar por meio de politicas publicas e estratégias
educacionais eficazes, visando garantir o acesso, a
permanéncia e o sucesso dos(as) estudantes no ambiente
escolar (Pelissari, 2012).

Nesse sentido, as causas desse afastamento séo
variadas, mas ha um marcador majoritario que sao as
desigualdades sociais e raciais fruto de uma sociedade cuja
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concentracdo de renda e um fendtipo padrao de pessoa como
hegemdnico, nesse caso homem e branco, determina quem
estaincluido e quem esta excluido de espacos e instituicdes.

Sobre isso, Carlos Hasenbalg e Nelson do Valle Silva
(1990) concluem em seu artigo “Ragca e oportunidades
educacionais no Brasil”, que:

[...] a proporcdo de pretos e pardos que nao tem
acesso algum a escola é trés vezes maior do que a dos
brancos. Estas desigualdades n&o podem ser
explicadas nem por fatores regionais, nem pelas
circunstancias socioecondmicas das familias. [...]
ainda persiste uma diferencga clara nos niveis gerais de
acesso entre criangas brancas e ndo brancas, mesmo
nos niveis mais elevados de renda familiar per capita
(Hasenbalg; Silva,1990, p. 8).

Apesar da pesquisa elaborada pelos autores datar da
década de 90, avancamos a curtos passos de la para ca. De
acordo com Lima (2010), ao longo da histéria o corpo negro tem
sido sistematicamente alvo da violéncia perpetrada pelo
Estado brasileiro. Essa violéncia se manifesta de diversas
formas, desde a discriminagao racial até a violéncia fisica e
simbodlica, todas interligadas ao racismo estrutural presente na
sociedade. O racismo, portanto, nao é apenas uma questao de
preconceito individual, mas sim uma estrutura de poder que
marginaliza e oprime pessoas com base em sua cor de pele e
tragcos fendtipos, sendo o contexto escolar mais um dos
espacos onde tal preconceito se faz presente. A autora ressalta
que:

A juventude negra é alvo de violéncia porque a
sociedade brasileira nao considerou como um
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elemento estruturador da realidade no pds abolicéo.
O Estado nédo investiu em politicas publicas que
favorecessem a inclusdo social deste segmento da
populacdo por nado considerar sua condicdo de
vulnerabilidade (Lima, 2010, p. 71).

Asituacao dajuventude negra no Brasil é profundamente
impactada pela auséncia de politicas publicas direcionadas a
reconhecer e enfrentar sua condi¢cao de vulnerabilidade. Como
ressaltado por Lima (2010), a negligéncia do Estado nesse
aspecto revela uma falha estrutural que remonta ao periodo
pos-abolicao, onde a juventude negra foi deixada a margem das
politicas de inclusao social. Essa falta de investimento estatal
privou essa parcela significativa da populagio dos recursos e
oportunidades necessarios para superar os obstaculos que
enfrentam diariamente, perpetuando assim um ciclo de
desigualdade e exclusao.

Além dos desafios ja existentes no contexto
educacional, outro fator foi a pandemia que enfrentamos, uma
vez que essa veio intensificar ainda mais as disparidades de
classe e raga, expondo de forma contundente as profundas
divisdes sociais e raciais que permeiam a sociedade. Essa crise
evidenciou de maneira gritante a distancia que separa
diferentes grupos sociais e étnicos na estrutura hierarquica em
que nossa sociedade esta fundamentada.

Ainda que a pandemia de COVID-19 tenha acometido a
todos(as) sem as distincdes que aqui destacamos, os dados e
noticiarios nos mostraram que as precarias condi¢cdes da
classe trabalhadora em se tratando da renda, da mobilidade
urbana, da habitagcdo, do meio escolar, da saude etc.
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contribuiram fortemente para que a populagado negra fosse a
mais prejudicada.

Ao transferirmos tais questbes para o campo da
Educacao Basica, observa-se que a populacdo negra tem
dependido historicamente de politicas publicas para se
manter, ficando a mercé de uma escola publica, antes
precarizada, mas agora sem a estrutura suficiente para
proporcionar o acesso a uma educacao de qualidade a qual
supbe, além de espaco fisico e recursos humanos, uma
estrutura fisica, administrativa e um plano pedagdgico que
sejam inclusivos.

Ou seja, a falta de uma estrutura e pedagogia inclusiva
nas instituicdes educacionais tém destacado as desigualdades
econbmicas e raciais, colocando estudantes pobres,
negros(as) e indigenas em uma posicdo de desvantagem
evidente, ampliando as disparidades educacionais ja
existentes. Diante desse cendrio desafiador, € evidente a
urgéncia de politicas que abordem de forma eficaz as
disparidades raciais e socioecondmicas, sobretudo, no
sistema educacional brasileiro (Patto, 1999).

E crucial destacar que a desigualdade persiste quando
se considera a variavel da raca e cor dos(as) estudantes, pois
ao analisarmos os dados do Censo Escolar entre 2017 e 2018,
observa-se que a taxa de abandono entre jovens negros(as)
aumentou em 0,1%, enquanto a de jovens brancos(as) diminuiu
na mesma proporcao. Essa constatacao destaca a urgéncia de
promover discussdes e ac¢des efetivas no campo das politicas
publicas educacionais para enfrentar o racismo estrutural. E
fundamental reconhecer que a desigualdade racial esta
intrinsecamente ligada aos desafios enfrentados no sistema
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educacional, desde a retencao, abandono até a evasao escolar
no acesso a educacao de qualidade. Portanto, o sistema
educacional como um todo necessita abordar o racismo de
maneira sistematica e abrangente, desenvolvendo uma cultura
antirracista para conseguir garantir uma educacao
verdadeiramente inclusiva e equitativa.

A fim de ratificar o acima exposto, os dados revelados
pelo ultimo Censo Escolar, divulgado em margo deste ano’,
lancam luz sobre uma realidade preocupante no contexto
educacional, especialmente no Ensino Médio. O abandono e a
evasdao escolar emergem como desafios significativos,
destacando a necessidade urgente de estratégias para
enfrentar esse cenario. Também identifica a migracado de
estudantes da escola publica para escolas particulares,
resultando num aumento de 4,7% de estudantes
matriculados/as nesta ultima (INEP, 2023).

Desde 2018, observa-se uma queda vertiginosa no
numero de estudantes que concluem o Ensino Médio, tendo
como agravante o periodo pandémico. Se naquele ano, eram
3,45 milhdes de estudantes matriculados(as), nos anos auge da
pandemia, 2020 e 2021, eram 3 e 2,96 milhdes,
respectivamente. Ja em 2023, esse numero diminuiu para 2,58
milhdes. Mesmo assim, estes dados apontam para os desafios
enfrentados pelo sistema educacional durante a pandemia e,
consequentemente, para a necessidade de medidas urgentes
para mitigar os impactos negativos na conclusdo do Ensino
Médio (INEP, 2023).

1 O acesso aos dados do ultimo Censo Escolar pode ser obtido pelo link:
https://www.gov.br/inep/pt-br/areas-de-atuacao/pesquisas-estatisticas-e-
indicadores/censo-escolar/resultados. Acesso em: 24 abr. 2024.

273


https://www.gov.br/inep/pt-br/areas-de-atuacao/pesquisas-estatisticas-e-indicadores/censo-escolar/resultados
https://www.gov.br/inep/pt-br/areas-de-atuacao/pesquisas-estatisticas-e-indicadores/censo-escolar/resultados

A evasdo na educacdo basica e seus reflexos nas politicas de agdo afirmativa nas
universidades federais

Entre os anos de 2014 e 2015, os indices de evaséao
escolar no Ensino Médio atingiram cerca de 11%, enquanto no
Ensino Fundamental esse indice foide 7,7% (Giugliani, 2019). Ja
os dados extraidos do Censo 2023 suscitam preocupacoes
especialmente em relagcdo ao Ensino Médio, onde séao
observados os mais elevados indices de retengao por
repeténcia e evasdao. O aumento de 3,9% e 5,9%,
respectivamente, nessas taxas, reflete um cenério critico, pois
esses numeros indicam nao apenas dificuldades no processo
de aprendizagem e conclusdo dos estudos nessa etapa, mas
também possiveis lacunas nas politicas educacionais e nas
estratégias de apoio aos(as) estudantes.

2 FRACASSO ESCOLAR? UMA BREVE ANALISE ACERCA DA
NECROPOLITICA

Embora se reconhegca que o fracasso escolar pode
acontecer em diferentes estratos sociais, considera-se
importante associar a sua analise com a necropolitica,
considerando que o mito da igualdade racial ainda vigente na
sociedade brasileira faz com que a questao racial seja,
geralmente, ignorada no ambiente educacional.

A representacdao racial, enraizada sobre o corpo negro
se da desde a Invasao Colonial, e perpetua o racismo e a
exclusdo na sociedade ainda na contemporaneidade, afetando
especialmente os(as) jovens negros(as) na educacgéo. Essas
representagcdes nao sao apenas simbdlicas, mas alimentam
praticas discriminatérias e processos de mortificagao fisica.
Assim, a estrutura que permite o racismo evidencia
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desigualdades educacionais, destacando as altas taxas de
reprovacao e evasao entre os(as) jovens negros(as) e, portanto,
investigar as causas dessas disparidades é essencial para
entender quais grupos estdo enfrentando dificuldades na
escola. Essareflexao nos leva a explorar as dindmicas de poder
e as estruturas institucionais que perpetuam essas
desigualdades.

Assim, ratifica-se que, a hiper representacéo do corpo
negro e de sua identidade tem sido marcado pelo racismo e a
exclusdo deste, desde a Invasdo Colonial, sendo essa uma
realidade que nao pode ser ignorada, uma vez que essas
representacdes, longe de serem apenas construgcoes
simbdlicas, tém profundas ramificagdes na vida real, servindo
como base para praticas concretas de exclusao,
marginalizagao e violéncia. E tais representagcdes ndo apenas o
definem enquanto “corpo e identidade”, mas também moldam
a forma como este é percebido e tratado na sociedade. Esse
viés racializado nao apenas perpetua esteredtipos, mas
também fornece justificativa para a discriminagao, violéncia e
exclusdo, que os sujeitos negros enfrentam em diversos
contextos sociais, inclusive no campo educacional
(Guimaraes, 2009).

Essa estrutura que propicia as praticas de racismo,
exclusdo, marginalizagdo e violéncia evidencia as
desigualdades na educacgdo, sendo importante destacar que
sdo os(as) jovens negros(as) que enfrentam as maiores taxas de
reprovacgao, evasao e dificuldades na conclusdo do Ensino
Fundamental e Médio. Diante do exposto, € imprescindivel
investigar e analisar o contexto sociocultural e estrutural que
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contribui para essas disparidades. Nesse sentido, surge a
necessidade de indagar: "quais sdo os corpos e sujeitos que
estdo falhando/fracassando no contexto escolar?" Essa
reflexdo nos conduz a explorar as dindmicas de poder, as
representagdes sociais e as estruturas institucionais que
perpetuam essas desigualdades e marginalizam determinados
grupos dentro do sistema educacional.

Nesse contexto, a ideia de raga, embora possa ter suas
origens nas diferencas fenotipicas entre os povos, transcende
esse aspecto para desempenhar um papel histdérico crucial na
classificacao e hierarquizacao social. Ao longo da histodria, essa
classificacdo foi fundamental para estabelecer a suposta
superioridade de um grupo em relagéo ao outro, servindo como
justificativa para a subjugacdo dos povos considerados
inferiores, como os colonizados. A construgdo do conceito
segregador de ragca ndo se limitou apenas a observagio das
caracteristicas fisicas, mas foi respaldada por uma
fundamentacao tedérica complexa, cujo objetivo principal era
legitimar e perpetuar a dominagdo e o controle social,
sobremaneira, dos corpos negros escravizados (Quijano, 2005).

Isto é, corpo e identidade desempenham um papel
central e crucial na América Latina, remontando aos tempos da
destruicao implacavel das sociedades e culturas negras e
indigenas pelos invasores europeus. E mesmo apds essa
devastacgédo, os invasores impuseram sua dominac&o colonial
sobre os escombros dessas culturas, dando origem a uma nova
ordem social marcada pela colonizagdo. Mesmo com os
movimentos de independéncia politica subsequentes, as
estruturas de poder dessa sociedade nao experimentaram uma
verdadeira descolonizac&o. Nesse contexto, a colonialidade do
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poder?e aposteriori,a necropolitica, emergem como conceitos
fundamentais, referindo-se a instituicdo de um sistema de
classificacéo social baseado em hierarquias raciais, de classe
e de género, que moldam profundamente a formacdo e a
distribuicao dos corpos e identidades sociais. Além disso, essa
dindmica influencia significativamente as estruturas sociais e
culturais latino-americanas até os dias de hoje.

Na analise critica da educacao contemporanea, é
essencial destacar a questédo da alienacao® dos individuos de
suas identidades, corpos e pertencimentos. Observamos
frequentemente em nosso sistema educacional uma tendéncia
a usar fundamentos de referéncias eurocéntricas,
etnocéntricas, brancas e masculinas o que resulta na
marginalizacdo de pessoas pertencentes a grupos
historicamente excluidos. Neste cendrio educacional, ¢
comum observar que pessoas negras, indigenas e pertencentes
a outras singularidades sao frequentemente constrangidas
pelos curriculos escolares, praticas pedagdégicas e critérios de
qualidade académica, os quais tendem a favorecer alguns
grupos em detrimento de outros, perpetuando assim as
desigualdades existentes na sociedade e, consequentemente,
a necropolitica vigente no &mbito da educacéo.

2 De acordo com Quijano (2005), a colonialidade do poder refere-se a formagdo de um
sistema de poder global capitalista, moderno/colonial e eurocéntrico, estabelecido com a
criacdo da ideia de raga. Essa concepgdo racial foi desenvolvida para naturalizar a
inferioridade dos colonizados em relagdo aos colonizadores.

3Sobre alienagdo, a partir de uma perspectiva americana, concordamos com Fanon (2020)
quando alertava, voltando-se para a questdo racial, que a alienagdo do(a) negro(a) ndo
deve ser entendida a partir de um olhar individual, mas dentro de um contexto
socialmente construido que o(a) coloca na condigdo de inferior, de subalterno(a) e o(a)
faz crer e aceitar que ser assim é natural e imutavel.
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Este cenario exige uma andlise aprofundada das
estruturas de poder, das relacbes sociais de classe e das
representagdes culturais, que mantém essa marginalizagao e
violéncia sistémica contra os corpos negros. Para isto, o
conceito de necropolitica, desenvolvido pelo filésofo Achille
Mbembe (2018), € uma poderosa ferramenta analitica, uma vez
que nos permite compreender os mecanismos de controle
estatal que subjazem a dominagao dos corpos negros. Ao
destacar como o Estado ndo apenas regula quem pode viver,
mas também quem esta fadado a morrer e em quais condigdes,
Mbembe (2018) revela a face ameacgadora da politica
contempordnea e a necropolitica emerge como uma
manifestacdo do poder que se vale da morte como instrumento
de controle social, empregando uma variedade de estratégias
para gerenciar e instrumentalizar essas mortes, especialmente
entre 0S corpos negros.

Dito isso, infere-se que no contexto brasileiro fruto do
processo colonial, a evasao escolar estad intrinsicamente
associada a um processo de exclusdo educacional, de uma
necropolitica pungente e atuante frente a populacao negra, a
qual produz uma estrutura social que a marginaliza e
desvaloriza as suas trajetorias de vida. Isto é, a analise dessa
realidade a luz do conceito de necropolitica acrescenta uma
dimensdo mais profunda, revelando como as politicas e
praticas de exclusdo produzem efeitos na vida e na
sobrevivéncia dos(as) jovens negros(as) no contexto escolar, ja
que, a precariedade das condi¢gdes enfrentadas por eles(as)
desde cedo, como falta de acesso a servicos basicos,
oportunidades de emprego e segurancga, contribui
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significativamente para a vulnerabilidade que enfrentam
(Mbembe, 2018).

Jacomini (2010) colabora com esta analise ao destacar
que, quando a escola privilegia apenas uma parte de seus(suas)
alunos(as), deixando os(as) demais a proépria sorte, ela
perpetua o paradigma da educagdao como um privilégio.
Segundo Nascimento (2012), o contexto do racismo e da
marginalizagdo permeia violéncias, de diversos tipos, o
ambiente escolar e, muitas vezes, impele para fora do sistema
educacional. A desvalorizacdo das atividades escolares por
familiares ou amizades, dificuldades de aprendizagem e
relacionamento, inadequacdo do ambiente escolar para a
maioria dos(as) estudantes, padrées de avaliagao
discriminatérios, repeténcias multiplas, déficits financeiros
das familias, mudancgas frequentes de residéncia, ingresso
precoce no mercado de trabalho e aspectos sociais do
comportamento dos(as) estudantes sao alguns dos fatores
mais comumente identificados como provocadores da evasao
escolar.

A violéncia é outro pilar que sustenta as desigualdades
raciais na educagao, porém perversamente a saida da escola
coloca os(as) adolescentes e jovens em situagcdes de maior
risco, igualmente sujeitos as diversas formas de violéncia
racial, incluindo a violéncia urbana e o perfilamento policial.
Segundo dados do Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada
(IPEA) de 2013, achance de um adolescente negro ser vitima de
homicidio é 3,7 vezes maior em comparacado com adolescentes
brancos. Essa disparidade reflete ndo apenas a vulnerabilidade
dos(as) jovens negros(as) a violéncia, mas também revela a
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intersecdo complexa entre raca, classe social e seguranca
publica. A violéncia ndo apenas ameaca a vida desses jovens,
mas também afeta seu acesso a educacgao, pois vivem sob
constante estresse e medo. Assim, a evasao escolar nao deve
ser vista apenas como uma questdo de acesso a educagéo,
mas como parte de um ciclo de exclusdo sistémica que
perpetua a marginalizagdo e a violéncia contra a populagao
negra (Nascimento, 2012).

No contexto atual, observamos que o fracasso escolar é
o resultado de uma complexa teia de fatores que atravessam
diversas esferas sociais, econdmicas, politicas e culturais.
Esses fatores estao intrinsecamente ligados as dindmicas do
capitalismo, que perpetuam relagbes de excluséao,
marginalizagdo e hierarquia na sociedade. Alguns aspectos,
como desigualdades sociais, raciais e econémicas, bem como
politicas publicas deficitarias e praticas culturais
discriminatérias, desempenham papéis fundamentais na
reproducdo do fracasso escolar e na manutengcdo das
disparidades de oportunidades educacionais.

O conceito de fracasso escolar muitas vezes ¢é
internalizado em nossa consciéncia e reproduzido pelo senso
comum como algo meritocratico e individual, atribuindo a
responsabilidade pelo sucesso ou fracasso exclusivamente
aos individuos. No entanto, essa visdo simplista oculta as
complexas estruturas de poder e desigualdade que permeiam o
sistema educacional.

Na realidade, o fracasso escolar é frequentemente
resultado de um sistema opressor que marginaliza e exclui
certos grupos sociais, como minorias raciais, étnicas, classes
sociais desfavorecidas e pessoas com deficiéncia e altas
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habilidades. Ou seja, a estrutura social vigente legitima a
divisdo entre aqueles que sdo considerados incluidos e
superiores, bem como, aqueles que sao marginalizados e
considerados inferiores. Essa divisdo ndo apenas permeia o
sistema educacional, mas também é reforgada por ele, através
de mecanismos como a selegao e segregacao de estudantes, a
falta de recursos em determinadas escolas e comunidades, e a
reproducgao de esteredtipos e preconceitos dentro do ambiente
escolar.

Para concluir, ainda é importante destacar os reflexos da
evasdo e do abandono escolar nas Universidades Federais,
especialmente no contexto das politicas de acao afirmativa,
estabelecidas pela Lei de Cotas (Lei n. 12.711, de agosto de
2012), as quais foram programadas e implementadas
exatamente com o objetivo de promover a inclusdo e a
diversidade nas instituicbes de ensino  superior,
proporcionando oportunidades de acesso para grupos
historicamente marginalizados. Todavia, a persisténcia da
evasdo e do abandono escolar, antes ou durante o Ensino
Médio, representa um desafio significativo para a eficacia
dessas medidas ao esvaziar a demanda por elas.

2.1 Evasao/abandono na Educac¢éao Basicae o
desmantelamento das politicas de acao afirmativa

N&o existe acesso nem permanéncia no Ensino Superior
garantidos por politicas de acao afirmativa sem estudantes que
sejam sujeitos desse direito tanto referente ao social, quanto ao
étnico-racial. Esta afirmacao pode parecer meio 6bvia, mas ao
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questionarmos sobre onde estdo nossos(as) estudantes
universitarios(as) ndo podemos nos deter apenas no fato de o
Ensino Superior ndo ser um atrativo, devido a qualificagcao e
capacitacdo adquiridas nao resultarem na ascensdo a uma
realidade social e econdbmica muito além daquela que exige
menos escolaridade. Precisamos, sim, voltar nossos olhares e
reflexdes para a base, para o nivel de ensino anterior, com suas
diferentes etapas, responsaveis pela formagao daqueles(as)
estudantes que ndo ingressaram na Universidade.

E necessario considerar todas as mazelas econémicas,
sociais e étnico-raciais que dificultam a permanéncia e
conclusdo da Educacao Basica, assim como precisamos
entender que o modelo de educacédo (im)posto de forma
verticalizada e depositaria nao contribui para alterar a
escolaridade média da populacao, ou seja, “tanto as palavras,
quanto os textos das cartilhas nada tém que ver com a
experiéncia existencial dos estudantes” (Freire, 1981, p. 14),
fazendo com que o(a) estudante ndo se reconheca e nao se
sinta pertencente, participe, daquela estrutura educacional.

Streck (2009), em seu artigo Educacéo e Transformagéao
Social hoje: alguns desafios politico-pedagégicos aborda o
desinteresse e a evasdo do ambiente escolar. Ele enfatiza essa
falta de vontade tanto dos(as) professores(as), quanto dos(as)
estudantes dentro de um ambiente em que ndo se enxergam,
do qual ndo se sentem pertencentes. Fala “na dificuldade de a
escola ‘fazer’ caber dentro de si todas as culturas de um lugar.
Nesse sentido, Freire ja alertava para o fato de que a evasao é
mais propriamente uma expulsao das criancas, especialmente
dos meninos das classes pobres” (Streck, 2009, p. 94).
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Por isso a importancia de apresentarmos e discutirmos
os dados do ultimo Censo Escolar, os quais fazem ressoar o
alerta para uma falha na engrenagem que também move as
politicas de agcdo afirmativa no pais. Pois, além da evasao e
abandono dos ultimos anos da Educacgéao Basica, identificamos
também a diminuicdo do nudmero de estudantes que
ingressaram no Ensino Superior no mesmo periodo, realidade
essa que ira se manter nos anos subsequentes, caso nao se
adotem medidas urgentes de reversdo desse quadro®.

Numeros do Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas
Educacionais Anisio Teixeira (INEP) (2022), a partir do ultimo
Censo da Educacao Superior, identificaram que houve uma
queda consideravel no numero de acesso de estudantes
cotistas universitarios nos ultimos 10 anos, ou seja, desde o
inicio da politica implementada pela Lei de Cotas.

Os dados desse Censo, que tém como referéncia o
Plano Nacional de Educacao (PNE), especificamente sua Meta
de n° 8% nos mostram que a média de estudo, entre a
populagcao com faixa etaria entre 18 e 29 anos de idade, é de

4 Dentre as medidas, citamos o novo programa langado pelo Ministério da Educagdo no
ano de 2024: o Pé-de-meia. Este nada mais é do que uma poupanga cujos valores podem
chegar a R$9.200,00 por aluno(a) que concluir o Ensino Médio. Devido a toda
complexidade que o assunto apresenta sabe-se que ndo é uma solugdo, mas se
acompanhado de um leque de outras agdes, podera contribuir para a reversdo dos
quadros de evasdo e abandono que apresentamos. Para maiores informagdes acessar:
https://www.gov.br/mec/pt-br/pe-de-meia. Acesso em: 25 abr. 2024.

5 Meta 8 — Elevar a escolaridade média da populagdo de 18 a 29 anos, de modo a alcangar
no minimo 12 anos de estudo no ultimo ano de vigéncia deste Plano, para as populagdes
do campo, da regido de menor escolaridade no Pais e dos 25% mais pobres, e igualar a
escolaridade média entre negros e ndo negros declarados a Fundagdo Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE). Disponivel em:
https://www.observatoriodopne.org.br/meta/escolaridade-media. Acesso em: 25 abr.
2024.
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13,5 anos entre os 25% de maiorrendae de 12,4 anos de estudo
entre as pessoas brancas. Enquanto os 25% de menor renda
ficaram com 10,7 anos de estudo, e as pessoas pretas ou
pardas com 11,3 anos. Sendo assim, estes dados evidenciam,
nitidamente, uma diferenca de classe e de raga onde as
pessoas com maior renda e brancas ja estao dentro da Meta 8
estabelecida pelo PNE, que é de no minimo 12 anos de estudo,
ao passo que as de menor renda e ndo brancas ficaram abaixo
da meta. Neste cenario, e considerando todos os retrocessos
dos ultimos 4 anos, provavelmente ndo sera possivel cumprir a
meta 8 de forma integral até o final da vigéncia do PNE, ou seja,
neste ano de 2024.

Ainda segundo dados do INEP (2022), em 2022
ingressaram nas Instituicdes Federais, através da Lei de Cotas,
108,6 mil estudantes, 16 mil a menos do verificado no ano
anterior, o que representa uma queda de 13% no numero de
matriculados(as). E, mesmo que o periodo pandémico possa
ser colocado como a causa dessa diminuicdo de cotistas, é
preciso problematizar essa realidade com dados sociais e
étnico-raciais, pois se compararmos aos(as) estudantes que
ingressaram por ampla concorréncia, veremos que ao invés de
o acesso diminuir, houve um aumento de 9% no mesmo
periodo.

Observamos, entdo, que os dados apresentados pelo
INEP ficam aquém das agdes incorporadas pelo PNE para o
combate as desigualdades raciais e sociais na area da
educacdo, que tém como um dos objetivos elevar a
escolaridade meédia da populacdo mais vulnerdvel, com
enfoque na populacéo negra.
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Mais uma vez estamos na contracorrente de uma
Universidade efetivamente plural, diversa, multicultural, pauta
de anos de luta do Movimento Negro® no Brasil. E, atualmente,
o futuro segue incerto para as politicas de acao afirmativa, pois
dentro de um pais estruturalmente racista, ndo basta a
ascensdo de um governo progressista para mudar a
implementacao de tais politicas. E necessario que as diretrizes
do PNE apontem, inequivocamente, para um projeto de
educacdo anticlassista e antirracista, e que a sua
implementacdo seja acompanhada e monitorada por atores
comprometidos com a sua efetividade. Mas isto ainda sera
insuficiente se movimentos sociais e coletivos ndo assumirem
em suas pautas a luta por uma formacao basica, para docentes
dos diferentes niveis com esta mesma perspectiva.

Assim, também, o avanco nas politicas de permanéncia
tdo necessarias nas Universidades Federais, se considerarmos
que a maioria das pessoas ndo brancas que acessam a
Universidade também estdo em situagédo de vulnerabilidade
social, dependera do esforgo amplo de um novo modelo de
educacao, que possa de fato garantir a democratizacdo do
acesso ao Ensino Superior.

Por isto, reiteramos ser urgente um forte movimento
popular por uma nova educacao, pois para esta transformacgao
acontecer tera que vir debaixo para cima, para se materializar
transversalmente nos diferentes niveis de ensino. Precisamos
continuar exigindo medidas que fortalecam e ampliem as
politicas de cotas e de permanéncia no Ensino Superior, ao

6 “Entende-se como Movimento Negro as mais diversas formas de organizacdo e
articulagdo das negras e dos negros politicamente posicionados na luta contra o racismo
e que visam a superacado desse perverso fendmeno na sociedade” (Gomes, 2019, p. 20).
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mesmo tempo em que lutamos para superar as estruturas de
poder e privilégio que perpetuam a exclusido e a marginalizacao.

Sobretudo quando apontamos a necessidade de
avancar nas politicas de permanéncia, nos referimos ao fato de
nao conseguirmos amplid-las no intuito de garantir uma
condicao econbmica favoravel para que nao seja necessario
aos estudantes conciliar a Universidade com o trabalho, mas
também indicamos a importancia de que nao se restrinjam a
isso, ou seja, que contemplem de fato toda a diversidade
cultural, étnica, epistémica, que advém com estudantes
cotistas negros, quilombolas, indigenas, ribeirinhos.

O entrave que pde em xeque as politicas de acao
afirmativa nas instituicbes federais do pais pode
resumidamente ser assim expresso: estudantes néo
brancos(as) evadidos(as) ou abandonando a Educacao Basica
e por isso ndo ascendendo a Educacgéo Superior, e estudantes
cotistas ndo conseguindo concluir seus cursos por falta de
politicas amplas e efetivas de permanéncia. E o esvaziamento
das politicas de ag¢ao afirmativa € apenas mais um motivo para
que elas sejam relegadas a uma posicdo periférica, onde
olhares racistas e meritocraticos sao direcionados para
apontar seus supostos entraves e justificar sua inviabilidade.

Enfim, precisamos compreender que o enfraquecimento
das politicas de acado afirmativa ndo apenas perpetua as
desigualdades existentes, mas também nos distancia cada vez
mais do ideal de uma sociedade justa e igualitaria.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao chegarmos nas consideragodes finais, nos deparamos
com problematizacdes complexas sobre a correlagédo entre a
evasao na Educacao Basica e o sucesso, ou fracasso, das
politicas de acao afirmativa no Ensino Superior. Isto porque
ambos os fenOmenos — evasao na Educacao Basica e politicas
de acéo afirmativas — sdo costumeiramente analisados pelas
lentes da cultura dominante, que justifica e naturaliza o éxito e
o fracasso pelas condi¢des individuais do sujeito, considerado
como um ser isolado das determinagdes sociais.

Portanto, relacionar evasdo na Educagao Basica com o
enfraquecimento de politicas de acao afirmativa nas
Universidades Federais, desvelando aspectos sociais, de
classe e de raca, como determinantes que atravessam a
educacao brasileira horizontal e verticalmente, constituindo
uma trama complexa de um mesmo fenbmeno, exige o
exercicio de uma razao critica, capaz de ultrapassar o aparente
naturalizado e de chegar a esséncia do fenbmeno. E isto
implica em romper com o senso comum nha constatacao de
fatos, ou com o positivismo na anédlise de dados estatisticos.

Nao se trata aqui de negar a influéncia de fatores e
variaveis subjetivas para justificar o éxito e o fracasso escolar
nos diferentes niveis e, sim, de desvelar os determinantes
ocultos por uma cultura, que ainda reproduz o mito da
igualdade racial e social, principalmente quando associados
aos padrdes vigentes nas instituicdes de ensino publico, como
se fosse possivel o simples vinculo publico, eliminar das
Universidades Federais a cultura dominante.

287



A evasdo na educacdo basica e seus reflexos nas politicas de agdo afirmativa nas
universidades federais

Uma perspectiva critica ao analisar a evasdo e o
abandono escolar, evidencia na Educacao Basica a significativa
relevancia social destes fendbmenos ao despontarem entre
alunos nao-brancos e pobres, servindo de dispositivos para o
enfraquecimento da forga politica de uma demanda por agdes
afirmativas nas universidades. E, por outro lado, este
esvaziamento da demanda coletiva por politicas de acao
afirmativa torna-se apenas mais um motivo para que elas sejam
relegadas para uma posicao periférica, onde olhares racistas e
meritocraticos sao direcionados para apontar os seus supostos
entraves e justificar a sua inviabilidade.

Importante reiterar que o entrave que pde em xeque as
politicas de acao afirmativa, nas instituicées federais do pais,
torna-se evidente pelas estatisticas que comprovam
estudantes nao brancos evadidos, ou abandonando a
Educacdo Basica e, consequentemente, ndo ascendendo a
Educacado Superior; bem como por estudos ja existentes que
comprovam o déficit existente de programas de permanéncia
nas universidades, que de fato oferecam as condigcdes
necessarias para que os cotistas ingressantes possam concluir
0S CUrsos.

Por outro lado, o enfraquecimento das politicas de acao
afirmativa ndo apenas perpetua as desigualdades existentes,
mas também nos distancia cada vez mais da construgao de
uma sociedade justa e igualitaria. Portanto, é essencial reforcar
o compromisso em defender as acdes afirmativas e fortificar a
luta pela construcdo de uma educacéo inclusiva, antirracista e
anticlassista para enfrentar a evasdo na Educacao Basica e
seus reflexos nas politicas de acdo afirmativa nas
Universidades Federais.
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SITIOS NATURAIS SAGRADOS E 0S
DILEMAS DO USO AFRO-RELIGIOSO EM

UNIDADES DE CONSERVACAO

Erika Fernandes Pinto

A IMPORTANCIA CULTURAL E AMBIENTAL DOS SIiTIOS
NATURAIS SAGRADOS

Em todo o mundo, diversos elementos da natureza —
como montanhas, vulcdes, cavernas, rios, lagos e matas, entre
outros — sdo considerados por diferentes grupos humanos
como santuarios naturais, dotados de caracteristicas
especiais, comumente envoltos em uma aura de mistério,
magia e milagres (Fernandes-Pinto, 2017).

Relatados desde os primdrdios da histéria humana, eles
ainda sdo encontrados em diversos contextos geograficos e
culturais, se constituindo em um fenémeno universal. Nas
ultimas décadas, esses lugares encantados vém sendo
referenciados na literatura especializada como sitios naturais
sagrados (SNS)', entendidos como “areas de terra ou de agua
com um significado especial para povos e comunidades” (Wild;
Mcleod, 2008, p. 5).

1 Uma traducdo direta da expressdo original em inglés sacred natural sites, adotada por
Fernandes-Pinto (2017) e outros autores.
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As razbes para a sua sacralidade podem ser muito
variadas, associadas a eventos mitolégicos ou fatos histéricos,
presengca de divindades e espiritos ancestrais e outros
significados simbdlicos. Eles sao interpretados como lugares
de inspiragao, revelagao, reveréncia, cura e comunhao com a
natureza, sendo visitados em ocasides especiais para a
realizacao de rituais, cerimOnias, peregrinacoes e experiéncias
individuais de devocéao (Thorley; Gunn, 2007).

Ao expressarem valores ancestrais, o0s SNS
desempenham, muitas vezes, um papel primordial para a
vitalidade e sobrevivéncia das identidades dos povos ligados a
eles, sendo parte fundamental de seus territérios. Na visao de
seus guardides, os lugares sagrados nao podem ser
dissociados dos conhecimentos e praticas culturais, sendo
componentes indivisiveis de uma mesma equacdo que resulta
na sacralidade da natureza (Thorley; Gunn, 2007). Além disso,
os SNS frequentemente sao objeto de protegao voluntaria dos
grupos sociaisvinculados a eles, associados aregras de acesso
e uso que favorecem a manutencao de areas naturais bem
conservadas, resultando em preciosos refugios de
biodiversidade (Dudley et al., 2010).

Diversas pesquisas tém evidenciado uma tendéncia de
inclusdo de SNS nos limites de 4&reas protegidas (AP)
legalmente instituidas pelos governos sem que, no entanto,
seus valores culturais e espirituais sejam reconhecidos e
considerados (Wild; Mcleod, 2008). Isso vem gerando varios
conflitos que refletem o paradigma que predominou na
concepcdo original dos sistemas de AP na maior parte do
mundo, de separacgéo entre sociedade e natureza, que Diegues
(2008) denominou de o mito moderno da natureza intocada.
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Essa complexa problematica vem sendo analisada e
reformulada internacionalmente desde o final da década de
1990, tendo como marco o Congresso Mundial de Areas
Protegidas realizado pela Unido Internacional para a
Conservacgdo da Natureza (UICN) em Durban/Africa do Sul, em
2003. Nesse evento foram propostas varias recomendagodes
visando equacionar as necessidades de protecdo da natureza
com os direitos dos povos tradicionais, incentivando também a
construgcdo de aliangcas mais colaborativas com a sociedade
em geral (Fernandes-Pinto; Irving, 2017; Verschurren et al.,
2021).

Nesse cenario, a importancia sagrada das AP e o papel
das organizacdes religiosas na preservagcao da natureza vém
gradativamente sendo reconhecidos (Bhagwat et al., 2011;
Dudley et al., 2005; Verschuuren; Brown, 2018). Entretanto,
essas perspectivas ainda representam uma novidade em
algumas nagdes e podem causar um certo “estranhamento”
entre gestores responsaveis pela implementacao das politicas
ambientais. Esse é o caso do Brasil, um pais que, aliado a
exuberancia natural, abriga também uma expressiva
pluralidade social e uma rica diversidade religiosa (Fernandes-
Pinto; Irving, 2018).

Nesse capitulo se ilustra a variedade de sitios naturais
sagrados ligados a tradicdes afrodiaspoéricas no territério
nacional, destacando-se a relevincia dessas expressoes
religiosas nas areas protegidas e examinando os principais
conflitos emergentes. Refletindo sobre os desafios para a
integracao efetiva de valores culturais e espirituais da natureza
no manejo e na gestao das unidades de conservagao, ressalta-
se a necessidade de abordagens a luz do afrofuturismo.
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A metodologia de carater qualitativo incluiu pesquisa
bibliografica, audiovisual e documental; entrevistas com
atores-chave da gestao publica, da academia e de movimentos
sociais; além da experiéncia profissional da autora como
servidora de 6rgdos ambientais federais?.

SITIOS NATURAIS SAGRADOS NO BRASIL E TRADIGCOES
AFRO-BRASILEIRAS

Uma pesquisa exploratoria realizada por Fernandes-
Pinto (2017)® evidenciou a recorréncia de sitios naturais
sagrados no territério brasileiro, relevantes para diversos
segmentos sociais que os reconhecem como parte de suas
tradicdes e modos de vida. Esses grupos incluem povos
indigenas, comunidades quilombolas, populacdes
tradicionais, linhas religiosas e espiritualistas, bem como a
sociedade em geral. Neste trabalho foram registrados cerca de
450 SNS no Brasil. A continuidade do levantamento em anos
posteriores pela Iniciativa Sitios Naturais Sagrados do Brasil
ampliou esse numero para mais de mil e duzentos*.

Os SNS identificados abrangem uma ampla gama de
elementos da natureza e paisagens, distribuidos em todas as
regides e biomas do pais. Estdo associados a multiplas praticas

2 Com mais de 20 anos atuando na gestdo socioambiental, primeiro no Instituo Brasileiro
do Meio Ambiente (IBAMA) e depois no Instituto Chico Mendes de Conservag¢do da
Biodiversidade (ICMBio).

3 Tese de doutorado da autora intitulada Sitios Naturais Sagrados do Brasil: inspiracées
para o reencantamento das dreas protegidas.

4 Informagdes disponiveis em: sitiosnaturaissagrados.org. Para exemplos da variedade de
SNS existentes no pais, indica-se a leitura do artigo Entre Santos, Encantados e Orixds: uma
jornada pela diversidade de sitios naturais sagrados no Brasil (Fernandes-Pinto; Irving,
2018).
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e manifestacdes culturais e podem ser encontrados tanto em
ambientes rurais como em nucleos urbanos, incluindo areas
protegidas instituidas pelo poder publico. Enquanto alguns
sitios sdo consagrados nacionalmente, atraindo milhares de
visitantes e peregrinos, outros sao conhecidos apenas
localmente. Ha, ainda, aqueles envoltos pelo segredo, sendo a
sua localizacao e funcao religiosa de dominio apenas de um
numero limitado de individuos de uma dada cultura, com
acesso restrito ou até mesmo proibido devido a condicdo de
sagrado.

Considerando as distintas matrizes religiosas, observa-
se que, no contexto do cristianismo a natureza tende a
representar mais um pano de fundo para a celebragcéo dosritos,
sendo as areas naturais comumente consagradas com
elementos antrépicos (desde pequenas imagens sacras,
cruzeiros e altares até grandes estatuas, templos e igrejas).
Para povos indigenas e afrodiapdricos, no entanto, a natureza
esta no papel central da reveréncia espiritual.

As divindades das tradi¢des afro-brasileiras (como os
Orixas e outras) estao intrinsecamente relacionadas as
energias e fendmenos naturais. Muitos de seus rituais ocorrem
em meio a mata nativa ou nas margens de corregos e
cachoeiras, locais nominalmente identificados (fixos) ou
escolhidos em meio a ambientes mais amplos (fluidos). Eles
visam o contato com o mundo espiritual, a purificacdo e a
energizacao pessoal por meio de praticas que podem envolver
cantos e dancgas, ofertas de alimentos, bebidas, flores ou
objetos como recipientes com agua, velas e adornos.

Folhas, raizes, favas e sementes integram o cotidiano
sagrado, nos atos liturgicos, nos preparados fitoterapicos, nos
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banhos rituais e nos alimentos cerimoniais, incluindo diversas
espécies botanicas. Arvores sagradas, como a figueira ou
gameleira, o dendezeiro e ajaqueira, entre outras, além dericas
em significado, sdo marcos naturais comumente encontrados
nos espacgos de culto. Essas plantas tém uma existéncia tanto
material como simbdlica, associadas a forga das divindades
que representam. No Parque Memorial Quilombo dos Palmares
—implantadoem 2007, o Unico parque dedicado a cultura negra
no Brasil — hda uma gameleira sagrada (Ficus insipida)
considerada a morada de Iroko, uma divindade do Candomblé
(Correia, 2013).

Na cosmovisdo desses grupos, lugares sagrados sao
comumente percebidos como moradas de entidades ou
espiritos ancestrais, dotados de uma forga vital poderosa (o
Axé). Alguns locais constituem importantes nucleos de
referéncia para a identidade cultural dos grupos, como marcos
de resisténcia contra o processo de colonizagao e escravidao e
como centros de preservagdo e promocao de suas raizes,
estreitamente interligadas com a natureza.

Exemplos de SNS relacionados a tradicdoes afro-
brasileiras abrangem diversas feicdes morfoldgicas: cavernas
sagradas como as grutas do Feitico e da Macumba em Lagoa
Santa/MG, a de S0 Cosme e Damido em Cordisburgo/MG e a
dos Crioulos em Jaguaribe/SP (Travassos et al., 2011);
elevagbes montanhosas como o Dedo do Moleque em
Cavalcante/GO, lugar sagrado para o Povo Kalunga (no maior
territério remanescente de quilombo no Brasil); grandes
afloramentos rochosos como a Pedra de Xangb/BA; e corpos
hidricos como a Lagoa Encantada dos Negros (na Serra da
Barriga/AL), a Cachoeira de Oxum (no Parque Sao
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Bartolomeu/BA) e o Dique do Tororé em Salvador/BA, onde
foram instaladas esculturas dos Orixas sobre o espelho d’agua.

Os resultados desse levantamento abrangente, no
entanto, revelaram uma predominancia na literatura analisada
de registros de SNS no Brasil relacionados ao catolicismo, com
menos ocorréncias vinculadas a tradigdes afrodiaspdricas e
indigenas. Isso pode ser atribuido a persisténcia da hegemonia
do catolicismo em varias esferas da sociedade brasileira,
inclusive na pesquisa académica, sucintando questionamento
se lugares sagrados de religiosidades nao catélicas sao de fato
menos comuns ou apenas menos documentados devido ao
preconceito ainda existente no pais em relacado a algumas
tradicbes. Essa observacdo foi corroborada por autores da
Sociologia das Religides e da Geografia Cultural, que também
evidenciaram a predominéncia do catolicismo nos estudos
realizados nesses campos, reforcando a necessidade de
ampliar investigacbes dessa natureza para outras matrizes
religiosas (Corréa; Rosendahl, 2004; Malta, 2016; Rosendahl,
2010; Siqueira, 2003).

Essa lacuna de conhecimento é significativa, dada a
diversidade de grupos afrodiaspdricos existentes no Brasil e de
territérios a eles relacionados. Estigmatizados historicamente
na sociedade brasileira e enfrentando preconceito e
discriminagdo, em muitos casos eles tiveram suas praticas
religiosas combatidas e até criminalizadas, sendo forcados a
disfarcar suas tradicoes para sobreviver e manter sua esséncia
viva. Assim, muitas referéncias sobre o tema podem ainda
permanecer ocultas (Fernandes-Pinto, 2017).

Diversos lugares sagrados para essas tradi¢cdes ja foram
alvo de depredacdes e agdes de intolerancia religiosa. Essas
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situacdes levaram alguns grupos a demandar do poder publico
a implementacao de estratégias de salvaguarda de seus SNS,
com a criagado de parques municipais ou o tombamento como
patrimbnio. Em outros contextos, os prdprios individuos
buscaram adquirir dreas naturais dotadas de significados
simbdlicos para garantir o espaco de realizagao de seus rituais
(Malta, 2016).

Embora nos ultimos anos politicas de patrimonio
cultural venham promovendo a identificacdo de terreiros de
tradicoes afro-brasileiras em varias partes do Brasil, registros
de lugares de culto em areas naturais publicas ainda sao
escassos, sendo necessario avangar nesse reconhecimento.
Como sera explanado a seguir, esse € um dos campos em que
o0 racismo ambiental persiste, perpetuado muitas vezes pelo
proprio Estado (Moutinho-Da-Costa, 2011).

Cabe ressaltar, entretanto, que parte do conhecimento
desses grupos somente pode ser transmitido aos adeptos que
passam por rituais de iniciacdo e que o sagrado é também
envolto pelo segredo. Assim, ha que se ter o cuidado de divulgar
apenas locais e conhecimentos que tem um reconhecimento
publico, respeitando o direito dos grupos a confidencialidade
(Fernandes-Pinto; Irving, 2018).

INVISIBILIDADE E CONFLITOS NO USO AFRO-RELIGIOSO DE
UNIDADES DE CONSERVAGAO

O Brasil € um dos paises com maior niumero de areas
protegidas no mundo, abrangendo cerca de 15% do territério
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nacional®. A relacao entre os grupos sociais que habitam essas
areas ou seus entornos e os orgaos oficiais com competéncia
na sua gestdo, no entanto, tem sido permeada por conflitos
relacionados aos direitos de acesso e uso desses territorios,
particularmente nas unidades de conservacdo (UC) de
protecao integral, categorias mais restritivas. A problematica
em tela reflete uma forte oposicdo entre diferentes visées
ideolégicas e paradigmas sobre o papel da sociedade na
conservacgao da natureza (Fernandes-Pinto, 2019).

Historicamente, ndo s a presenga de comunidades nas
UC foi considerada como incompativel com a protegdo da
natureza, como também as suas expressoes culturais. Como
expressou um entrevistado, “o preservacionismo deslegitima
tudo o que seja humano nessas areas” e “se a natureza nao
pode ter gente, ela também nao pode ter valores culturais”.
Nesse contexto, as praticas religiosas passaram a fazer parte
de um conjunto de assuntos polémicos que, ndo obstante
serem frequentes nas UC, permanecem envoltos em um certo
tabu. Assim, a importancia sagrada atribuida a diversas areas
naturais contrasta com a invisibilidade do tema na gestado
ambiental, que tende a olhar as UC de protecédo integral a partir
de uma perspectiva de dicotomia entre natureza e cultura, com
um viés biologizado, desumanizado e desencantado de seus
significados simbdélicos (Fernandes-Pinto, 2017).

5 A legislagdo nacional distingue os termos dreas protegidas e unidades de conservagéo.
Trata-se aqui das areas legalmente instituidas pelo poder publico organizadas no Sistema
Brasileiro de Unidades de Conservagdo (SNUC — Lei Federal N°. 9.985/2000), que inclui 12
categorias de manejo, divididas em dois grupos principais: uso sustentavel e protegdo
integral. Existem no Brasil mais de 2.400 UC somando-se areas federais, estaduais,
municipais e particulares (Fonte: CNUC/MMA, 2020).
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Pesquisas realizadas sobre a tematica, no entanto, vém
mostrando que significados espirituais ou religiosos perpassam
grande parte das UC do Brasil, envolvendo diferentes grupos
sociais (Mandarino, 2013). Essa é uma importante dimensao do
interesse social ha conservagao da natureza, que nao pode ser
desconsiderada.

No contexto das religiosidades afro-brasileiras, a
realizagcao de cerimonias, rituais, coleta de espécimes vegetais
utilizados nos cultos e entrega de oferendas é recorrente
diversas UC, especialmente naguelas localizadas préoximas ou
em meio a grandes centros urbanos (Boniolo, 2018; Sobreira;
Machado, 2008).

Alguns autores vém destacando que as dificuldades na
manutencgao das casas de culto tradicionais, com os terreiros
sendo cercados pela expansdo imobiliaria, limitou o acesso aos
recursos naturais necessarios para a sua liturgia, tornando as
UC espacos muitas vezes indispensaveis para a manutengao
dessas praticasreligiosas. No Parque Nacional daTijuca/RJ, por
exemplo, Malta (2016) relata uma série de fatores que levam a
uma procura “quase forcada” da unidade pelos praticantes de
tradicdes afro-brasileiras.

Além desse parque — que representa um dos casos mais
estudado, onde foram iniciados debates pioneiros sobre essa
tematica — varias outras UC séo registrados na literatura como
importantes para religides afro-brasileiras. Dentre elas,
destaca-se os parques nacionais de Brasilia/DF e Chapada
Diamantina/BA; as reservas bioldgicas Saltinho/PE e Tingua/RJ;
a reserva extrativista Baia do Iguape/BA; o Parque Estadual da
Pedra Branca/RJ; o Parque Natural Municipal Fazenda do
Carmo/SP e os parques metropolitanos do Abaeté, do Pituacu
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e de Sao Bartolomeu, em Salvador/BA, entre outras
mencionadas por Fernandes-Pinto (2017).

Algumas UC foram grandes centros de recepcao de
negros escravizados e guardam marcas de dramas sociais de
um passado traumatico, dos conflitos e das tensodes
geopoliticas relacionadas a esses povos. Boa parte do
reflorestamento das encostas das montanhas da Floresta da
Tijuca/RJ foi feito as custas de trabalho escravo. Na Floresta
Nacional de Ipanema/SP, que guarda estruturas da primeira
fundicao de ferro realizadas das Américas, as fabricas foram
mantidas por escravos de nagao.

Outras UC protegem lugares que serviram como rotas de
fuga ou esconderijos de escravizados, como a Pedra de Xangb
(na Area de Protecdo Ambiental Municipal do Vale do Assis
Valente, em Salvador/BA) e aTocadalJosefa(no PARNA da Serra
da Bocaina/SP e RJ), que se tornaram simbolos da luta dos
povos afrodiaspdricos pela sua liberdade. Existem também UC
que foram criadas a partir de demandas desses grupos sociais
especificamente voltadas a proteger seus lugares sagrados e de
culto. Exemplos sdo o Parque Sao Bartolomeu e o Parque
Municipalem Rede Pedra de Xangb (em Salvador/BA) e o Parque
Natural Municipal Jardim Jurema (em Sao Joao do Meriti/RJ).

Até recentemente, no entanto, o uso religioso
praticamente ndo era abordado no principal instrumento de
planejamento e ordenamento das atividades a serem
realizadas nessas areas — os planos de manejo — nem
considerado como parte do uso publico das UC. Diversos
documentos elaborados no A&mbito federal, principalmente até
meados da década de 2010, contém uma regra de proibigao de
manifestacoes religiosas nessas areas, sem uma adequada
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contextualizagcdo das praticas nem a identificagdo dos grupos
sociais a elas relacionados (Fernandes-Pinto, 2017). Em outros
casos, o interesse e o usoreligioso nas UC sao apontados como
atividades conflitantes a serem coibidas com acbes de
fiscalizagdo, como nos planos de manejo dos parques
nacionais da Chapada dos Guimaraes (2009), da Serra da
Bocaina (2002) e da Chapada Diamantina (2007).

A principal preocupacdo expressa em documentos
técnicos que abordam essa questao esta centrada nos
impactos atribuidos a determinadas praticas, em especial a
deposicao de oferendas na natureza. Os potenciais riscos
elencados sdo o acumulo de residuos sélidos (alguns deles nao
biodegradaveis, como plastico, aluminio e vidro), efeitos
negativos sobre a alimentacdo da fauna silvestre (ao consumir
produtos ndo condizentes com sua dieta ideal) e risco de
incéndios florestais (devido ao uso de velas).

Com vistas a proteger o territério das UC, a gestao
dessas areas em geral foca na realizacdo de atividades de
fiscalizagdo que visam coibir ilicitos ambientais. No entanto,
em um pais marcado por profundas assimetrias sociais, as
estratégias de comando e controle recaem de forma
desproporcional sobre os grupos sociais. Nesse contexto, a
falta de reconhecimento dos valores culturais e espirituais das
UC® vem contribuindo para transformar relagdes histéricas e
ancestrais de comunidades locais com a natureza em
ameacas, suas praticas ancestrais em ilicitos e sua proépria

6 Em muitos planos de manejo, o capitulo sobre caracterizagéo sociocultural da UC se
resume a uma sintese de dados censitarios e indicadores socioecondmicos dos municipios
do entorno da drea.
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presenca nos seus territérios tradicionais em Jjnvasédo
(Fernandes-Pinto, 2017).

Muitas estratégias de conservagao reproduzem, assim,
o0 que se denomina de racismo ambiental, quando as injusticas
sociais que recaem de forma desproporcional sobre etnias
vulnerabilizadas, a partir de condutas que néao
necessariamente tém uma intencao racista, mas que implicam
em impacto racial (Moutinho-Da-Costa, 2011).

O pré-julgamento das manifestagbes religiosas como
atividades impactantes pelos potenciais danos a conservacao
nao considera a complexidade que envolve a tematica e a
heterogeneidade de situagdes, nhem a dimenséo do cuidado
que muitas tradicdes podem ter ao ver essas areas como
santuarios naturais. A falta de diretrizes para lidar com tais
questoes resulta em um tratamento pontual da problematica,
limitando a construgdo de uma visdo de conjunto e sujeitando
o assunto a discricionariedade individual dos gestores. Além de
nao contribuir para um ordenamento e manejo que realmente
contribua para minimizar os eventuais danos dessas atividades
a natureza, sdo reforgcados ressentimentos histéricos e a visao
das partes como inimigas (Fernandes-Pinto, 2017).

Além dos conflitos gerados pela proibicao e repressao
das manifestacoes religiosas nas UC, a literatura também
registra problemas resultantes da descaracterizagdo de
espagos sagrados na sua transformacdo em atracgdes
turisticas, algo considerado como profanacido pelos grupos
tradicionais — como relatado por Régo (2006) nos parques do
Abaeté e do Pituacu, em Salvador/BA. Desentendimentos entre
individuos ou grupos que fazem uso das UC para praticas
religiosas com aqueles que buscam essas areas para
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atividades de lazer e recreacao reforgcam o desafio de conciliar
a gestdo dessas areas com os interesses e perfis de diferentes
usuarios (Guimaraes; Pellin, 2015). Sao registrados, ainda,
embates entre grupos de praticantes de religides distintas,
cujas praticas podem se contrapor (Malta, 2016; Moutinho- Da-
Costa, 2008).

Outras discordancias entre praticantes dessas religides
e gestores publicos envolvem o uso das areas para a coleta de
plantas usadas emrituais religiosos e aincompatibilidade entre
o horario de funcionamento das portarias das UC e as
necessidades dos usuarios religiosos, que muitas vezes fazem
seus ritos no periodo da noite (Guimaraes; Pellin, 2015;
Moutinho-Da-Costa, 2008). Além disso, ha relatos de que
esforcos dos orgaos ambientais para controlar espécies
exdticas que comprometem o equilibrio ecolégico nas UC
desagradaram grupos religiosos, a exemplo da remocgéo de
dracenas e jaqueiras no Parque Nacional da Tijuca/RJ, espécies
consideradas sagradas por tradicbes afro-brasileiras (Malta,
2016).

De formageral, sdo escassos osregistros na literatura de
esforgos realizados no ambito da gestao publica no sentido de
ordenar questdes relacionadas com o uso religioso em UC,
principalmente quando se trata de tradigcbes afro-brasileiras.
Em algumas UC, regras especiais foram estabelecidas para
compatibilizar os objetivos de conservacdo com a importancia
cultural, incluindo a implantacao de infraestrutura especifica
para atender o publico religioso, mas essas medidas favorecem
mais os interesses do catolicismo.

No Estado do Rio de Janeiro uma regulamentacgéo sobre
0 uso publico nos parques (Decreto Estadual N°. 42.483/2010)
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estabelece que “manifestacdes religiosas somente poderdo
ocorrer em locais previamente designados para tal e todo o
material empregado devera ser recolhido apds o culto pelos
praticantes”. Uma regra cuja aplicagdo, no entanto, vem
revelando uma série de entraves, em fungdo de
particularidades e sutilezas que envolvem alguns desses ritos
(Mandarino, 2013).

Ainda que nao se possa negligenciar os problemas
ambientais decorrentes de algumas praticas religiosas,
entende-se que apenas a partir da interlocucdo direta com seus
adeptos se podera chegar a solugdes justas e eficientes que
compatibilizem esses interesses a conservacao da natureza.
De fato, nos ultimos anos, diversas liderancas e grupos de
matriz afro-brasileira vém se comprometendo com a adeséo a
boas praticas na realizacdo de seus ritos, pois a natureza
preservada é vista como essencial para as suas tradi¢cdes
(quando uma area é degradada, seu Axé também vai embora).
Algumas medidas adotadas voluntariamente sdo a producao de
cartilhas explicativas’, a restricdo do emprego de produtos nao
biodegradaveis nas oferendas e cuidados especiais ao acender
velas (Guimaraes; Pellin, 2015).

No Parque de Sao Bartolomeu, por exemplo, diversos
grupos ligados a religiosidades de matriz afro-brasileira
apoiaram as estratégias de implementagdo dessa UC
municipal, buscando garantir, nesse contexto, o respeito aos

7 Como a cartilha Oku Abo Espago Sagrado: Educagdo Ambiental para religides afro-
brasileiras, desenvolvida pelo terreiro de Candomblé /lé Omiojuaro, com apoio da
Fundagdo Palmares (Disponivel em:
https://pt.scribd.com/document/128646043/cartilha-de-educacao-ambiental-para-o-
candomble).
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seus valores culturais. Alguns SNS, como a Cachoeira de
Oxumaré, foram danificados por problemas ambientais
gerados no entorno (como poluicdo por esgoto e residuos
sdlidos), inviabilizando o seu uso para propdsitos religiosos.
Essa problematica contribuiu para reforgar a sensibilizagédo e o
envolvimento de diversos grupos nas estratégias de protecao
da natureza e o ordenamento da visitacdo nas &areas de
interesse religioso (Serpa, 1996).

Essa nao &, no entanto, a realidade da maioria das UC
brasileiras no que diz respeito a relacdo entre os usuarios
religiosos de matriz afro-brasileira e os gestores publicos. Ainda
€ necessario promover acoes afirmativas que visem reconhecer
a importancia das UC para essas tradicbes e garantir seus
direitos como atores legitimos na gestdo. Isso nao significa que
nao seja necessario considerar adequacoes ou restricdes as
praticas religiosas e o estabelecimento de regras de uso e
manejo. E fato que o afluxo de um elevado nimero de visitantes
em um mesmo periodo de tempo em determinados lugares e a
pratica de oferendas podem resultar em diversos impactos
negativos para a conservagao da natureza. A mera proibicdo e
criminalizagdo dessas praticas, no entanto, ndo tem se
mostrado eficiente para enfrentar os problemas ambientais
delas decorrentes.

Dentro do contexto de interacdo entre agéncias
governamentais e grupos sociais envolvidos com uso religioso
em UCs, merecem destaque algumas iniciativas no PARNA da
Tijuca/R). Essa area protegida, situada em uma grande
metropole, abrange uma regiao de extrema relevancia turistica,
histdrica, arqueoldgica, artistica e cultural, o que resulta em
uma notavel complexidade para a sua gestdo. Evidéncias de
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atividades afro-religiosas remontam ao século XVIIl e conflitos
envolvendo os praticantes e a administracdo do parque sao
relatados desde a sua criagao (Vieira et al., 1997). Embora
dezenas de religides tenham sido identificadas como usuarias
desse parque, de acordo com Moutinho-da-Costa (2008) é no
contexto das praticas de oferendas das tradigcdes de matriz
africana que emergem os maiores conflitos.

Com o propdsito de promover “o didlogo entre os
saberes religiosos e o conhecimento cientifico que, por
caminhos e olhares diferentes, cuidam e protegem a natureza”
(Corréa; Costa; Loureiro, 2013, p.4), em 2011 teve inicio o
projeto Elos da Diversidade®. Pautada em processos educativos
dialégicos com o Povo de Santo, essa iniciativa buscou delinear
iniciativas na gestao publica que respeitassem e garantissem a
diversidade das expressdes culturais nas UC. Para isso, foi
formado um Conselho de Guardides do Sagrado e da Natureza
— composto por lideres religiosos de matriz afro-brasileira. E
dois espacos sagrados foram implementados para assegurar
aos praticantes areas apropriadas para a realizagdo de seus
rituais e oferendas — o Espaco Sagrado da Curvado S (em 2012)
e a Cachoeira Sagrada do Rio da Prata (em 2014). Apesar das
boas intengdes, a continuidade do projeto nao foi assegurada,
e visitas realizadas pela autora a essas areas em 2022 indicam
uma situacao de negligéncia.

Os exemplos dos parques de Sdo Bartolomeu e da Tijuca
ilustram alguns dos desafios, limites e possibilidades para a
gestao do uso religioso em UC buscando aliar interesses dos

8 Uma parceria entre a Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ) e a Secretaria de
Ambiente.
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usuarios aos objetivos de conservacao da natureza. As
situagcdes apresentadas exprimem a necessidade de
aprofundar o conhecimento sobre o tema e fortalecer os
mecanismos de articulacdo com as organizacdes
representativas dos grupos sociais envolvidos.

E interessante observar também que a maioria dos
estudos analisados sobre tradicdes afro-brasileiras em UC
foram estruturados com base em investigagao de vestigios das
praticas religiosas nas areas naturais e se concentraram na
avaliacdo dos seus impactos. Poucas pesquisas direcionaram
seus esforcos para uma melhor caracterizagcédo desses usos e
uma compreensdo mais aprofundada dos significados culturais
subjacentes a eles. Tampouco buscaram fortalecer canais de
dialogo com praticantes dessas tradigdes ou avancaram na
proposicao de estratégias de ordenamento e manejo para além
de aspectos superficiais. Além disso, é notavel a lacuna em
trabalhos produzidos por autores afrodiaspéricos e essas
tematicas parecem ainda nao ter sido objeto de analises e
reflexdes fundamentadas em perspectivas afrofuturistas.

Algumas iniciativas no sentido de trazer a tona a
importancia dos valores culturais e espirituais da natureza na
gestdao das UC que vem ocorrendo nos ultimos anos tem
contribuido para ampliar as discussdes sobre o uso religioso
em UC. Dentre elas, destaca-se o evento intitulado Dialogos
com a Sociedade: as Unidades de Conservagcdo e o Sagrado
(em 2015)°% o | Seminario Valores Culturais da Natureza: novos
desafios para as politicas publicas de conservagdo (em 2019)';

° Disponivel em: https://www.icmbio.gov.br/portal/ultimas-noticias/4-destaques/7137-
dialogos-debate-conexao-entre-natureza-e-sagrado
10 Gravagdo das palestras disponivel em:
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e o curso EAD Valores Culturais da Natureza (em 2023)",
promovidos pelo Instituto Chico Mendes de Conservacéo da
Biodiversidade — ICMBio.

Como também vem sendo reforcado nas
recomendagdes internacionais, a avaliagcdo desses eventos
ressalta a necessidade de promover a capacitacdo dos
gestores publicos para ampliar o olhar sobre os multiplos
significados das areas protegidas e perspectivas de natureza e
estratégias para a “abrir a mente, os olhos e o coracao” para se
perceber as suas dimensdes sagradas.

A partir dessa perspectiva mais inclusiva, tem-se
chegado a solugdes consensuadas para alguns conflitos
histéricos envolvendo valores culturais e espirituais em UC
sobrepostas a territdrios indigenas, como no PARNA Pico da
Neblina - onde a nova edi¢cdo do plano de manejo reconhece os
lugares sagrados Yanomami como um valor fundamental da
area — e na REBIO Serra Negra, onde um acordo viabilizou a
continuidade do ritual ancestral indigena do Ouricuri. Mas
ainda ha caréncia de exemplos envolvendo tradigées de matriz
afro-brasileira.

No que tange aos regulamentos especificos, registra-se
0 avancgo significativo em contemplar a dimensao religiosa no
uso publico das UC de protecao integral em uma normativa
federal que dispdem sobre atividades de visitagdo com objetivo
educacional que podem ser realizadas nessas areas e que
contempla uma visdo mais ampla do tema, incluindo a

https://www.youtube.com/playlist?list=PLopDAICigSa5GJTtSy-450yrY7plqlkMq

11 Em parceria com a Escola Nacional de Administragdo Publica, de inscrigdo gratuita e
aberto a qualquer cidadao interessado (Mais informacoes em:
https://www.escolavirtual.gov.br/curso/909).
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possibilidade de realizacado de atividades ludicas, recreativas,
desportivas, sensoriais, terapéuticas, religiosas e outros usos
culturais (Instrugcdo Normativa ICMBio N°. 12/2020).

Essas iniciativas, no entanto, demandam continuidade e
aprofundamento para que se tenha efetivamente repercussoes
com relagdo ao tratamento dado aos conflitos existentes nas
UCs e para que se possa avangar na construgcdo de agdes
estruturantes voltadas a compreender € conciliar os interesses
religiosos e valores espirituais, explorando também as suas
interfaces positivas.

POR UMA VISAO AFROFUTURISTA DAS POLITICAS DE
CONSERVAGAO DA NATUREZA

Conforme abordado nesse capitulo, a importancia
social dos sitios naturais sagrados no Brasil e do uso religioso
em dareas naturais contrasta com as limitadas iniciativas
institucionais envolvendo esse tema e a caréncia de
informagdes consolidadas sobre casos especificos. A
dicotomia entre cultura e natureza, refletida nas politicas
publicas, remonta a problemas histéricos que perpassam as
raizes da estruturagcdo da sociedade brasileira, marcada por
preconceitos e desigualdades que sao espelhados nas
estratégias de conservacao.

O tratamento que vem sendo dado ao uso afro-religioso
nas UC de protecéo integral ecoa o paradigma original dos
sistemas de areas protegidas ao redor do mundo, no qual a
sociedade € vista como antagonista da natureza. A adaptagéao
das leis ambientais em varios paises, a luz de direitos culturais

312



Sitios naturais sagrados e os dilemas do uso afro-religioso em unidades de conservagdo

e humanos, ainda é uma questao mal equacionada no contexto
brasileiro. A gestdo das UC brasileiras carrega tragos de uma
herancga colonial e ditatorial, perpetuando praticas autoritarias
e coercitivas que reproduzem padrdes de injustica social e
racismo ambiental com relagdo a determinados segmentos da
populacdo.

Reconhecer a influéncia da colonialidade nao apenas
nas politicas estatais, mas também nas pesquisas
académicas, é crucial para empreender agdes voltadas a
descolonizacdo do saber e do poder na implementacao de
politicas de conservacao.

Nesse sentido, é essencial construir uma compreensao
integrada do fendmeno do uso religioso em UC, considerando a
interrelacédo entre natureza, cultura e espiritualidade. Isso
implica ndo apenas em mitigar impactos de praticas culturais
na natureza, mas também compreender as simbologias, os
significados e os lagcos que conectam pessoas e lugares.

Esta é uma tematica complexa, que demanda
abordagens interdisciplinares e perspectivas tedricas capazes
de transcender as barreiras que fragmentam a compreensao da
realidade e superar as dicotomias que separam cultura e
natureza. Nesse contexto de desafios e complexidades
relacionados a integracao de valores culturais e espirituais na
gestao das UC, as perspectivas do afrofuturismo, ainda pouco
vislumbradas no debate em tela, emergem como uma luz
orientadora. Ao repensar as estruturas sociais e ambientais de
maneira inclusiva e equitativa, desafiando os paradigmas
dominantes e revitalizando as sabedorias ancestrais, essa
abordagem tem um potencial significativo para contribuir na
redefinicdo dos entendimentos sobre a relagdo cultura e

313



Sitios naturais sagrados e os dilemas do uso afro-religioso em unidades de conservagdo

natureza, na valorizacdo da sacralidade da natureza e na
reconciliagio entre estratégias de conservacao e as aspiragoes
de grupos sociais historicamente marginalizados.

O convite para revisar os eventos do passado a luz do
afrofuturismo instiga a reelaborar narrativas e reimaginar o
presente das UC para tecer um novo futuro, onde essas areas
nao sejam meros espelhos a refletir as mazelas da sociedade,
e sim fardis a iluminar formas inovadoras de promover
conexodes positivas entre seres humanos e natureza.

Que asbéncaos de todos os Orixas inspirem aqueles que
se engajarem nessa jornada de transformacgao. Axé!
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Esta Obra, intitulada “Afrofuturismo(s) e perspectivas
disruptivas na Educacao, no Direito e nas Artes”,
propde, de forma cadenciada, potente e irruptiva, um
novo caminho ou um caminho novo de se pensar,
problematizar, refletir, ressemantizar temas urgentes
que nao estao distantes e desconectados das areas da
Educacéao, do Direito e das Artes. As escritas aqui
elencadas apresentam conhecimentos e saberes
imprescindiveis, que demarcam possibilidades e
campos tedricos que recorrem a um outro paradigma, o
Afrofuturo (presente na arte da capa), o qual propde um
signo de libertagao, existéncia, resisténcia,
pertencimento e justica. Desse modo, concebemos o
Afrofuturismo como um resultado direto daquele
paradigma, na medida em que é nas transformacoes,
nas movimentacdes e nos contramovimentos irruptivos
e disruptivos que os fendbmenos sociais, tanto no campo
tedrico quanto no da praxis, sdo propostos a partir de
uma lente multifocal e contra-hegemaonica.
Convidamos as pessoas leitoras a mergulharem em
uma Obra gestada para reverberar.



