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INTRODUGAO

A construcdo de uma teoria social inclusiva funda-se na
capacidade humana de atribuir sentido a vida, constituindo um
Ethos capaz de promover inclusividade e de orientar praticas e
valores abertos a alteridade. Tal horizonte implica reconhecer que
o self ndo se constitui de forma isolada, mas em constante
entrelagamento com o corpo, com os outros e com o mundo. Essa
inclusividade relacional manifesta-se como condigdo essencial da
existéncia e como fundamento para a vida social. O presente livro
busca explorar essa integridade existencial que permite ao ser
humano encontrar espago e tempo para expressao e realizagao,
questionando se os fundamentos institucionais e artificiais de
nossas sociedades de fato se alinham a constituicido de sentido do
mundo-da-vida.

Ao longo dos capitulos, o leitor sera convidado a percorrer
diferentes tradigdes filosoficas, pedagdgicas e socioldgicas, ndo de
forma estanque, mas em um dialogo continuo que busca integrar
ontologia e praxis, teoria e agao transformadora. Essa trajetéria
organiza-se em cinco momentos principais, desenvolvidos ao longo
dos capitulos, conduzindo-nos a uma reflexdo de dimensao
ontoldgico-pratica, essencial para a constru¢géo de uma teoria social
inclusiva.

No primeiro capitulo, a analise se concentra nas
contribuicdes de Ludwig Wittgenstein e Thomas Fuchs, que criticam
concepgoes tradicionais da mente e da percepgéao, e nas reflexdes
de Maurice Merleau-Ponty, que, a partir da fenomenologia da arte,
propde uma visdo encarnada e expressiva do corpo no mundo.
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Introducgao

Esses autores problematizam dualismos classicos — entre interior
e exterior, sujeito e objeto —, oferecendo bases para pensar uma
ética fundada na experiéncia concreta e na percepgao originaria.
Tais reflexdes introduzem a questao central: como converter a
experiéncia de sentido em referéncia ética capaz de sustentar uma
teoria social inclusiva?

O segundo capitulo amplia esse horizonte ao examinar as
contribuigbes de Srubar, Merleau-Ponty e Waldenfels na
compreensdo da génese social, da intersubjetividade e da
responsividade. Essas analises sdo colocadas em dialogo com a
pedagogia de Paulo Freire, que articula conscientizacao, dialogo e
praxis transformadora como meios de libertacdo. Aqui, emerge a
questdo da articulagdo entre ontologia e pratica: como integrar a
riqueza descritiva da fenomenologia as propostas emancipatérias
de Freire, de modo a conjugar fundamentagao existencial e acao
critica?

No terceiro capitulo, o leitor € convidado a revisitar os
classicos da sociologia — Karl Marx, Emile Durkheim e Max Weber.
Suas obras, respectivamente, evidenciam o papel das condi¢des
materiais e do conflito social, das formas de coesio e solidariedade
e da forca modeladora das ideias e valores. Essas perspectivas,
embora distintas, permanecem centrais para compreender as
dinamicas sociais contemporaneas. Ao mesmo tempo, suscitam
uma questdo decisiva: até que ponto suas categorias ainda
iluminam as complexidades atuais, marcadas por globalizago,
tecnologia e novas exclusdes?

O quarto capitulo desloca o debate para o campo da justica
e da desigualdade, com destaque para as teorias de Martha
Nussbaum, Amartya Sen e Thomas Piketty. Suas reflexdes sobre
capacidades, deliberagdo democratica e desigualdade econdbmica
convergem na busca de alternativas normativas para sociedades
mais justas. Contudo, colocam-se limites evidentes quanto a
implementacao pratica de suas propostas, indicando a necessidade
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de uma integragdo com perspectivas pedagdgicas e existenciais
que possam formar sujeitos criticos e atuantes.

Por fim, o quinto capitulo ira retomar os fios condutores de
toda a obra: a inclusdo ndo pode ser compreendida apenas como
integragéo formal, mas como ferramenta analitica e ética para
pensar a sociogénese dentro de uma perspectiva libertadora. A
integridade existencial emerge, nesse horizonte, como categoria
fundamental, implicando a articulagio equilibrada entre self, corpo,
outros e mundo. A libertacdo, entendida ndo como conquista
momentanea, mas como processo permanente de dialogo e
reconstrugao histérica, torna-se o principio vital de uma sociologia
inclusiva.

Assim, a presente obra convida o leitor a acompanhar um
percurso que se inicia com reflexdes fenomenoldgicas sobre o
corpo e o sentido, atravessa propostas criticas de transformacéao
social, revisita os classicos da sociologia, dialoga com teorias
contemporaneas da justica e culmina em uma ética libertadora
fundada na integridade existencial. Em cada etapa, teoria e pratica
nado aparecem como polos separados, mas como dimensdes
interdependentes que se reforgam mutuamente. A intencéao é clara:
oferecer instrumentos conceituais e praticos para pensar e realizar
uma sociologia inclusiva que reconhega a pluralidade como fonte
de vitalidade, orientando a construgcédo de sociedades mais justas,
solidarias e sustentaveis.

13



Capitulo |
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INTERIORIDADE E DA
EXTERIORIDADE






A questao da interioridade e da exterioridade

O tema da interioridade sempre esteve envolto em uma aura
de misticismo, de supersticio ou concebido em oposicdao a
exterioridade, frequentemente entendida como representacdo da
realidade objetiva. Nesse contexto, emerge a problematica da
relacdo entre o conteudo interno e externo do sujeito, colocando em
questao a existéncia de uma esfera verdadeiramente privada e a
possibilidade de que os individuos sejam apenas reprodugdes das
determinagbes sociais e histéricas do mundo em que vivem. Tais
indagagdes permanecem centrais nos debates filosdficos,
especialmente pelas suas implicacdes éticas, epistemoldgicas e
antropoldgicas. Além disso, a discussdo acerca da tensédo entre
interioridade e exterioridade revela-se fundamental para a ontologia,
na medida em que investiga o modo de ser do sujeito em sua relacéo
com o mundo, com os outros e consigo mesmo. A partir dessa
problematica, tornam-se possiveis reflexdes decisivas para a
elaboracdo de uma teoria sociologica, sobretudo no que diz respeito
a constituicao da subjetividade, a formagao das estruturas sociais e
as mediagdes entre individuo e sociedade.

A concepc¢ao da interioridade como uma esfera privada pode
sugerir a posse de um conhecimento unico e exclusivo, resguardado
ao conhecimento individual, implicando a existéncia de uma mente
privilegiada. Isso estabelece um mondlogo interno, isento de
interferéncias externas de outras pessoas ou do ambiente
circundante. No entanto, interpretar a interioridade como um mero
construto da realidade seria desconsiderar a originalidade das
concepgoes individuais e negligenciar reflexdes que contribuem para
a evolucao tedrica.

Ludwig Wittgenstein questiona a concepgédo da mente como
um teatro interno e a assimilagao do mental ao mundo fisico. Para o
autor, ndo se trata nem de pura interioridade, tampouco de pura
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A questdo da interioridade e da exterioridade

exterioridade. Ele critica vertentes do idealismo, racionalismo e
fenomenologismo que negligenciam o mundo fisico, aderindo a
imagem da mente como um teatro imaterial privado de acesso
imediato. Em relacdo a pura exterioridade, ele questiona vertentes
do materialismo que objetivam materializar a mente, transformando-
a em um produto do cérebro.

Wittgenstein estabelece um paradoxo linguistico entre o
interno e o externo, buscando invalidar a possibilidade de uma
linguagem privada exclusiva. Para ser considerada privada, essa
linguagem precisa ser externalizada, implicando o uso de uma
linguagem especifica contextualizada. O autor destaca que o que é
sentido ou pensado por um individuo pode ser compartilhado por
outros, variando em complexidade e intensidade. A exteriorizagao
ocorre dentro de um contexto linguistico especifico.

Diante desses pressupostos, emerge a questdo acerca das
condigbes pelas quais se pode afirmar a realidade tanto da
interioridade quanto da exterioridade. Em outras palavras, coloca-se
o problema de saber como € possivel validar aquilo que € percebido,
sentido e experienciado pelo sujeito, bem como determinar a
objetividade do mundo que se apresenta externamente a
consciéncia. Tal problematica envolve ndo apenas a verificagdo da
realidade do universo subjetivo, composto por pensamentos,
emocgdes, percepgbes e intencionalidades, mas também a
fundamentagéo da existéncia de um mundo objetivo compartilhado
socialmente.

Nesse sentido, torna-se necessario investigar qual elemento
ou mediacdo torna possivel a relagdo entre interioridade e
exterioridade, isto é, de que modo a consciéncia se vincula ao mundo
e como o mundo, por sua vez, participa da constituicdo da
subjetividade. Tais imbricagbes ultrapassam o ambito estritamente
filosofico e especulativo, oferecendo bases conceituais relevantes
para a formulacdo de uma teoria social capaz de compreender as
relacdes entre sujeito e sociedade.

18



A questdo da interioridade e da exterioridade

O caminho intersubjetivo

Em oposicdo as atuais conjecturas formuladas por
neurocientistas e neurofilésofos, os quais afirmam que os individuos
estdo imersos em uma ilusdo concebida pelo cérebro, Thomas
Fuchs, em sua obra intitulada Ecologia do cérebro, desenvolve
argumentos contrarios a tais teorias projetivas. Estas, por sua vez,
propdem que o cérebro seja o instigador da realidade, reduzindo,
assim, todas as experiéncias a fenémenos intracranianos (Fuchs,
2018, p. 3).

O autor abordara trés criticas, sendo a primeira denominada
“percepcgao incorporada”. Conforme essa critica, a percepg¢ao ocorre
a partir de uma posicao especifica, enraizada em um corpo situado
em determinada posicao espacial. Ao percebermos, encontramo-nos
constantemente imersos no mesmo universo das entidades
percebidas, sendo estas percebidas como prontamente acessiveis
para interacdo. A capacidade de perceber esta intrinsecamente
ligada a nossa presenca fisica no mundo, a nossa conexao com ele
e a habilidade de movimento e ag&o para a percepgao de algo. Nesse
contexto, o ato de perceber implica participacdo ativa no mundo,
envolvendo o contato fisico e a reciprocidade, estando
profundamente entrelagado nas praticas incorporadas (Fuchs, 2018,

p. 11).

A segunda critica, conforme proposto pelo autor, versa sobre
a objetividade do mundo fenoménico. Segundo sua perspectiva, a
percepcao nao se desenrola em um recipiente denominado
‘consciéncia’, no qual estimulos sensoriais sdo importados
externamente. Em vez disso, a percepcdo nao nos apresenta
sensagdes visuais, pinturas ou representacbes, mas sim a
escrivaninha, a janela ou o céu. Da mesma forma, as sensacgdes
sonoras ndo se manifestam como entidades abstratas, mas sim
como vozes e musica. Nesse contexto, a percepcao estabelece uma
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A questdo da interioridade e da exterioridade

relagéo direta entre os sujeitos percebedores e os objetos percebidos
(Fuchs, 2018, p. 19).

Alinhado com a abordagem de Husserl, Fuchs acrescenta
que nossa experiéncia com um objeto esta condicionada por um
horizonte de possiveis experiéncias subsequentes, derivado de
abordagens anteriores ao objeto e um horizonte comum, isto &,
intersubjetivo (Fuchs, 2018, p. 20). Dessa forma, as interagdes com
outras pessoas e minha interagdo com os elementos do mundo por
meio do meu corpo atestam a objetividade dos objetos no mundo.

A terceira critica abordada refere-se a qualidade das cores.
Fuchs questiona a natureza das cores, sons e odores que tornam o
mundo familiar e habitavel. Seriam eles meros construtos internos,
desprovidos de existéncia independente além de nosso cérebro ou
consciéncia? Apesar de enxergarmos cores em vez de ondas de luz
e ouvirmos tons em vez de ondas sonoras, seria apropriado
considerar isso como uma ilus&o originada pelo cérebro?

Segundo o autor, o fato de as ondas de luz n&o possuirem
cor e as ondas sonoras nao serem sonoras por si s nao justifica a
negacdo da realidade das cores e tons. Tais qualidades séo
componentes de um mundo-da-vida compartilhado. Fuchs
argumenta que as cores nao representam atributos objetivos do
mundo material, tampouco sdo simples produtos de um universo
interno; ao contrario, elas sdo expressbes de uma
complementaridade entre seres vivos e seu ambiente (Fuchs, 2018,
p. 25). Nesse contexto, o autor utiliza a percepgdo comum das cores
e tons para sustentar que o que observamos nao € uma construgao
do cérebro ou uma projecdo perceptiva individual, mas sim algo
compartilhado, reforgando assim sua veracidade objetiva.

Para Fuchs, emerge um coro crescente na neurofilosofia
materialista que demanda questionamentos, propagando a
mensagem de que nossa experiéncia subjetiva representa
meramente a interface de um usuario de um neurocomputador,
responsavel por criar a ilusdo do préprio usuario. A percepgao de
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A questdo da interioridade e da exterioridade

sermos os agentes de nossos pensamentos e agdes € considerada
apenas um componente dessa vasta ilusdo. A verdadeira realidade,
segundo essa perspectiva, reside nos processos computacionais da
maquinaria neuronal subjacente aos nossos pensamentos e ag¢des
(Fuchs, 2018, p. 29), assemelhando-se a um sonho dentro de outro
sonho, onde o cérebro atua como simulador do mundo, ao mesmo
tempo em que se auto-simula. Em conformidade com a teoria do
auto-modelo de Metzinger, a subjetividade seria concebida de
maneira analoga a um piloto que acredita estar experimentando a
realidade, enquanto, na verdade, encontra-se em um simulador de
voo, do qual é apenas um produto (Fuchs, 2018, p. 30).

Desse modo, tanto Wittgenstein quanto Fuchs contribuem
para a formulagao de uma ontologia fundante da intersubjetividade
ao rejeitarem a concepgao de uma consciéncia isolada, encerrada
em um dominio puramente privado ou reduzida a processos
intracranianos. Em Wittgenstein, a impossibilidade de uma
linguagem estritamente privada evidencia que a significagdo, a
experiéncia e a propria constituicdo do sujeito dependem de praticas
compartilhadas e de formas de vida comuns. J& em Fuchs, a
percepgao incorporada e situada demonstra que a relacdo entre
sujeito e mundo ocorre sempre em um horizonte intersubjetivo, no
qual corpo, ambiente e outros sujeitos participam conjuntamente da
constituicdo da realidade experienciada. Em ambos os autores, a
subjetividade deixa de ser concebida como substancia autbnoma e
passa a ser compreendida como realidade relacional, constituida no
entrelagamento entre interioridade, corporeidade, linguagem e
mundo compartiihado. Tal perspectiva oferece importantes
fundamentos para uma teoria social, pois permite compreender a
sociedade ndo como mera exterioridade que determina individuos
passivos, nem como simples projecdo subjetiva, mas como um
campo dinamico de relagbes intersubjetivas no qual os sujeitos se
constituem reciprocamente.

21



A questdo da interioridade e da exterioridade

A originalidade da vida e a originalidade do pensamento

Merleau-Ponty, em sua obra O olho e o espirito, delineia
uma originalidade no pensamento que transcende o simples registro
de fendmenos impressos em nosso aparato cerebral (Merleau-Ponty,
1964, p. 10). Nesse contexto, o autor objetiva criticar o artificialismo
absoluto, a objetificacao generalizada e o pensamento de sobrevoar,
concepgbes desenvolvidas pelas ciéncias de fato, conforme
denotado por Husserl.

A ciéncia, conforme argumentado por Merleau-Ponty,
necessita readquirir a capacidade de direcionar-se ao mundo em sua
manifestagdo para o nosso corpo, ndo apenas como uma maquina
de informagao, mas sim como esse corpo concreto que afirmamos
como nosso, uma sentinela que se posiciona silenciosamente por
detras de nossas palavras e acgoes. Este processo de redescoberta
propicia a emergéncia de outros corpos que nos rodeiam, ao mesmo
tempo em que nos envolvemos com eles. Nestes termos,
desenvolve-se uma historicidade primordial, caracterizada pelo
pensamento alegre e improvisador da ciéncia, que aprende a insistir
tanto em suas proprias singularidades quanto em si mesma,
transformando-se assim em filosofia (Merleau-Ponty, 1964, p. 11).

Merleau-Ponty empenha-se em explorar trajetorias na arte do
pintor, cuja técnica é exclusivamente moldada pelos movimentos de
seus olhos e maos, canalizando a esséncia da pintura. O autor
indaga: qual ciéncia oculta é esta que o pintor possui ou almeja? Qual
€ a dimensao pela qual Van Gogh busca transcender? Este cerne da
pintura, quica vinculado a toda a cultura (Merleau-Ponty, 1964, p. 15),
suscita reflexbes acerca do conhecimento implicito na pratica
artistica e sua relagdo com a cultura mais ampla.

O autor busca resgatar um primordial que as ciéncias
contemporéneas tendem a negligenciar: nosso entrelagamento
intrinseco com o mundo. A analise da pintura e da arte de pintar

22



A questdo da interioridade e da exterioridade

revela precisamente esse elemento fundamental, no qual estamos
plenamente imersos. O pintor n&o se limita a replicar o mundo; ele
traz consigo um mundo para a tela. O que se materializa na obra de
arte assume uma  existéncia propria, desencadeando
guestionamentos tanto em relagdo a nés mesmos quanto ao mundo
circundante (Merleau-Ponty, 1964, pp. 28-29).

A visibilidade do pintor se estende como uma projegao de seu
proprio ser, movendo-se no dominio visivel por meio de seu corpo
sensivel, que é simultaneamente desafiado e desafia a prépria
percepcao. Esse choque fundamental se transmuta na tela. Nas
palavras de Merleau-Ponty, “qualidade, luz, cor, profundidade, que
estdo ali diante de nds, existem somente porque provocam uma
ressonéncia em nosso corpo, porque este as acolhe” (Merleau-
Ponty, 1964, p. 22). O autor sugere a existéncia de um equivalente
interno que facilita essa receptividade ao mundo e seu entendimento.
Esse equivalente interno, como ressaltado por Fuchs, é reconhecido
na ciéncia médica como a homeostase do corpo (Fuchs, 2018, p.
124), caracterizando-se como um sistema aberto, particularmente
nos organismos Vivos, que regula seu ambiente interno para manter
uma condicdo estavel por meio de ajustes dindmicos e inter-
relacionados controlados por mecanismos de regulacéo.

De fato, ha algo em nossa natureza que propicia uma
comunhao significativa e a capacidade de interagir com o mundo,
promovendo uma influéncia mutua e uma intrincada interconexao.

Conforme Fuchs (2018, p. 77), experimentamos sentimentos,
pensamentos, percepcdes e agdes nao apenas como seres
corporeos subjetivos, mas também como entidades fisicas. O autor
argumenta que, nesse contexto, ndo € apropriado afirmar que,
enquanto organismos vivos, somos autbnomos; ao contrario,
podemos afirmar que somos um sistema vivo auto-organizado
(Fuchs 2018, p. 84), perpetuamente interdependente do ambiente
circundante. Essa interdependéncia se manifesta de maneira
fundamental no préprio metabolismo do organismo vivo, que serve
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A questdo da interioridade e da exterioridade

como sua conexao primordial com o meio ambiente (Fuchs 2018, p.
89). Dessa forma, o organismo necessariamente interage por meio
de um sistema de trocas com o ecossistema, contribuindo para a
sustentacgdo da vida.

Multiplos fatores, tanto biéticos quanto abidticos, evidenciam
essa dependéncia. O organismo vivo, sob essa perspectiva, esta
continuamente envolvido em um processo dindmico de trocas com o
meio ambiente, interagindo de modo a assegurar sua continua
existéncia como ser vivo neste planeta.

Embora exista uma dependéncia que viabiliza a vida e o
proprio pensamento, corroborada por um certo equivalente interno
ou homeostase no organismo, isso nao implica na auséncia de
originalidade. Pelo contrario, a dependéncia atesta precisamente a
possibilidade de diversos estilos préprios e biodiversos de vida e
pensamento. Conforme assinalado por Merleau-Ponty, a visdo nao
ocorre sem o pensamento, contudo, pensar por si s6 nao é suficiente
para ver, pois a visdo emerge a partir do que acontece e estimula o
corpo (Merleau-Ponty, 1964, p. 51). Nesse contexto, ao lado da
atividade do pensamento, surge uma passividade caracterizada por
um estilo ou uma tradigdo no pensamento. Visto que meu corpo néo
¢é destituido de pensamento, seja este ativo ou passivo, manifesta-se
em mim uma forma peculiar de temporalizacdo e espacializagao,
evidenciando uma originalidade intrinseca, um corpo singular que
constitui meu ser no mundo.

Nao é possivel reproduzir uma copia fiel do real em uma tela,
muito menos construir tal réplica em nosso aparato cerebral. O que
realizamos €, simplesmente, transcender; oferecer algo a mais,
superar e suprimir infinitudes. E assim que conferimos sentido,
construimos significado e nos tornamos cumplices do sentido - nos,
os outros, o mundo, através da acessibilidade proporcionada por
nosso corpo reflexivo (Merleau-Ponty, 1960, p. 2010). Ao mesmo
tempo, a acessibilidade que nosso corpo proporciona também torna
tudo tao inacessivel.
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Para Merleau-Ponty, a pintura revela uma abertura
espaciotemporal que torna impossivel atribuir um carater de
universalidade a essa forma artistica, visto que ela se integra ao
mundo em constante movimento e transformacéo, constituindo-se
como uma extensdo da propria esséncia do ser. Nas palavras do
autor:

A ideia de uma pintura universal, de uma
totalizagao da pintura, de uma pintura inteiramente
realizada, € destituida de sentido. Mesmo que
durasse milhdes de anos ainda, para os pintores, o

mundo se permanecer mundo, ainda estara por
pintar... (Merleau-Ponty, 1964, p. 90).

Essa perspectiva enfatiza a natureza dindmica e inacabada
da pintura, recusando a nogao de uma forma artistica universal e
completa.

A luz dessas reflexdes, Merleau-Ponty e Fuchs oferecem
importantes contribuicbes para a formulagdo de uma ética
ontolégica fundada na intercorporeidade, na reciprocidade e nas
praticas compartihadas do mundo-da-vida. Ambos rejeitam
perspectivas objetivistas que reduzem o sujeito a um objeto
manipulavel, a um mecanismo biolégico ou a uma consciéncia
isolada de seu horizonte existencial e relacional. Em Merleau-
Ponty, o entrelagcamento entre corpo, mundo e percepgao revela
que o ser humano somente existe em uma abertura sensivel ao
outro e ao ambiente, de modo que toda experiéncia carrega uma
dimensao de coexisténcia. Em Fuchs, a concepgao do organismo
como sistema vivo auto-organizado e constitutivamente
dependente do meio reforca a impossibilidade de pensar a
subjetividade fora das relagdes ecoldgicas, corporais e
intersubjetivas que sustentam a vida. Nesse sentido, uma ética
ontolégica torna-se necessaria justamente para evitar cisdes
produzidas por formas de objetivagao que fragmentam os vinculos
humanos, rompem praticas de reciprocidade e obscurecem a
dimensdo compartiihada da existéncia. Assim, pensar o ser
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humano como corporeidade relacional implica reconhecer que a
vida social ndo se funda em individualidades autossuficientes,
mas em processos continuos de co-pertenca, abertura e
responsabilidade mutua.

O que esta dentro e o que esta fora?

Bernhard Waldenfels, em sua obra A picada do estranho,
discute um conhecimento objetivo acerca do que pertence a
fronteira (Abgrenzung) e ao que estd excluido dessa fronteira
(Ausgrenzung) (Waldenfels, 1990, p. 29). Dentro desse contexto,
realizamos julgamentos sobre espacialidades e temporalidadeis,
estabelecendo distingdes entre aqui/la, agora/mais tarde, este
lado/aquele lado, dentro/fora. Conforme afirmado pelo autor, “o que
esta dentro esta fora, o que esta fora esta dentro, o que comegca em
algum lugar termina em lugar nenhum” (Waldenfels, 1990, p. 34).

Essas delimitagbes estao relacionadas ao nosso corpo, aos
objetos ou as circunstancias. Nesse sentido, algo pode ser percebido
como muito grande, muito pequeno, muito distante ou muito préximo
em relagdo ao nosso corpo, a determinado objeto e a certas
circunstancias. Contudo, tanto objetos quanto circunstancias
mantém relagdes sutis com o corpo. Portanto, estabelecemos
convengdes para ordenar nossa vida pratica e evitar um caos sem
precedentes. No entanto, essas convengdes sdo apenas orientagdes
destinadas a guiar-nos comunicativamente por meio de um substrato
linguistico unificado.

Essas determinagdes, por exemplo, adquirem significados
distintos em um oceano, no meio de um deserto, em uma vasta
floresta ou no amplo universo. Quando afirmamos que uma galaxia
esta préxima a outra, essa proximidade provavelmente implica uma
distdncia muito superior a qualquer medida terrestre ja realizada.
Assim, torna-se necessario o uso de unidades de medida
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diferenciadas e notagdes cientificas para abarca-las dentro do
escopo da nossa ciéncia convencional. Quanto a questao da certeza,
surge a indagagao sobre a possibilidade de termos certeza acerca
de algo.

René Descartes é o autor que inicia seu raciocinio a partir da
duvida, buscando alcangar uma evidéncia indubitavel que se torna a
base fundamental para todo o empreendimento cientifico. Em
contraste, Edmund Husserl adota uma abordagem divergente ao
comecar com a evidéncia oferecida pelo mundo, utilizando-a como
ponto de partida para uma constante atualizagdo. Em outras
palavras, enquanto para Descartes a duvida representa um problema
a ser eliminado, para Husserl, a duvida esta intrinsecamente
vinculada ao continuo processo de atualizagao da evidéncia.

Na visdo de Husserl, a complexidade da realidade do mundo,
€ impraticavel impor um julgamento objetivo sobre ele. O mundo
reivindica sua prépria existéncia (Seinsanspruch) (Husserl, 1973, §8,
58), ndo como uma entidade estatica, mas como um mundo vivido
(Lebensumwelt) (Husserl, 1973, §8, 59), com o qual interagimos
cotidianamente. A evidéncia do mundo se desdobra diante de nés
como um campo de presenca (Gegenwartsfelde), permitindo-nos
percebé-lo conforme ele se apresenta.

Edmund Husserl antecipou a existéncia de uma estrutura
constitutiva responsavel por objetivar e dinamizar tais objetivagdes.
Dessa forma, simultaneamente a obtencdo de uma estrutura
constitutiva que exige objetivacdes, também nos deparamos com um
fluxo continuo que as impulsiona dinamicamente. Nesse contexto,
Husserl apresenta seu método conhecido como epoché ou redugao
fenomenoldgica. Esse método consiste em uma privagao universal
de aceitacao (Husserl, 1973, §8, 60) do que é dado como certo tanto
objetivamente quanto subjetivamente.

Durante o processo de reducgéo, abstemo-nos de uma atitude
natural que assume algo como certo e garantido, especificamente
uma atitude que coloca algo em um sentido abstrato e objetivo. Por
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meio dessa redugdo fenomenoldgica, isto é, abstendo-nos das
objetivagdes e colocando-as entre parénteses, permitimos que o
fendbmeno se manifeste como fendmeno. Esse procedimento nos
mergulha em possibilidades, onde o horizonte de compreensao se
abre para novas perspectivas.

Diante disso, Husserl introduz o exemplo do dado. Ao
examinarmos um dado, ele deixa em aberto uma variedade extensa
de caracteristicas nas faces invisiveis; contudo, & previamente
interpretado como uma matriz, especialmente em termos de cor,
textura, entre outros atributos. Conforme Husserl, cada uma dessas
determinagdes sempre mantém outras caracteristicas em aberto.
Esse aspecto de deixar em aberto (Offenlassen) (Husserl, 1973, §19,
83), antes de determinagdes subsequentes, representa um elemento
incorporado na prépria consciéncia dada; é precisamente isso que
compde o horizonte. Durante o processo de constituicdo, o Ego
vivencia uma estrutura especifica/indeterminada (noética/noema-
tica). Nesse contexto, o objeto em si, enquanto dado, nunca é
totalmente apreendido. Apesar disso, possuimos uma pré-
delimitagdo do dado. No entanto, essa pré-delimitacdo nunca se
manifesta na consciéncia presente como um dado concluido; ela se
esclarece apenas por meio da explicacdo do horizonte dado e dos
novos horizontes continuamente despertados.

O fluxo de consciéncia carrega consigo a implicacao de uma
realidade inapreensivel, da qual constantemente emergem novas
possibilidades. Conforme Husserl destaca, a consciéncia intencional
implica seu horizonte (0o mundo vivido em seu sentido amplo), o fluxo
da proépria consciéncia (noética/noematica) e um sentido excedente
(Mehrmeinung) (Husserl, 1973, §20, 84).

No processo constitutivo, o sentido excedente emerge
quando descrevemos, caracterizamos e delineamos a aparéncia do
objeto. Esse sentido excedente proporciona coesdo a toda a
consciéncia, constituindo, tanto noética quanto noematicamente, a
unidade do sentido objetivo e prevenindo o caos no fluxo da sintese
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intencional. A impossibilidade do pensamento objetivo em sentido
estrito se apresenta como a oportunidade de apreender a realidade
em sua essencialidade, isto é, a realidade tal como é
essencialmente. Contudo, a unidade da consciéncia é crucial como
um componente essencial do proprio processo.

O Ego elabora tipos ideais para construir uma unidade de
consciéncia. Esses tipos ideais emergem da concepg¢ao imanente do
tempo, ou seja, da nossa determinacdo do passado, presente e
futuro. Cada tipo introduzido, por meio dessas pistas, deve ser
examinado quanto a sua estrutura noético-noematica (Husserl, 1973,
§21, 87), sendo sistematicamente explicado e estabelecido em
relagcdo aos modos de fluxo intencional que Ihe sao inerentes. Os
tipos ideais s&o indispensaveis para edificar um ideal regulador
(Husserl, 1973, §22, 90), prevenindo a instauracdo de caos no
processo de constituigao.

Apesar de um continuo processo de redugdo, convicgdes
permanentes podem subsistir, como evidente. Tais voligdes,
aceitacoes, crencas, e afins, desenvolvem uma particularizagéo do
proprio Ego, denominada por Husserl como carater pessoal (Husserl,
1973, §32, 101). Contudo, a postura de abertura as possibilidades
proporcionadas pela epoché, vivenciada por nossa consciéncia
imanente do tempo, que forma os tipos ideais (noematicos) em
conjunto com seu fluxo subjacente, também contribui para o
desenvolvimento do nosso carater pessoal. Dessa forma, nosso
carater pessoal € moldado pela nossa atitude em relagédo ao proprio
processo; podendo ser uma atitude de abertura ou uma atitude
natural. Cada Ego possui sua constituicdo particular (Husserl, 1973,
8§41, 117), culminando na formagdo de um Ego concreto. O Ego
concreto engloba toda a vida consciente atual e potencial, abarcando
todos os problemas constitucionais sem excegao.

Husserl demonstrou as implicagbes representadas por uma
subjetividade transcendental em relagéo ao fluxo da consciéncia (a
consciéncia imanente do tempo), o processo de génese entre
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constituicbes passivas e ativas (sintese passiva), o dinamismo
constituido e constituinte da consciéncia (noética/noematica), e a
horizontalidade do proprio mundo com sua constancia e
reivindicagdes (0 mundo original). Tais implicagbes estdo envolvidas
em uma subjetividade transcendental através da intencionalidade.
Dessa forma, a intencionalidade abarca n&o apenas a
intencionalidade do mundo (objetos), mas também a
intencionalidade da consciéncia, onde uma unidade se realiza
constantemente.

Desse modo, os aspectos constitutivos da experiéncia
formam-se a partir da articulacdo entre o fluxo intencional da
consciéncia, a horizontalidade do mundo vivido e as sinteses
passivas e ativas que continuamente estruturam o sentido. A
constituicdo do objeto ndo decorre de uma apreensao objetiva
absoluta, mas da correlagdo dindmica entre o Ego, seus horizontes
de expectativa e as multiplas possibilidades abertas pela
experiéncia. Nesse processo, os tipos ideais, o sentido excedente
(Mehrmeinung) e a estrutura noético-noematica permitem estabilizar
provisoriamente o campo da experiéncia sem eliminar sua abertura
constitutiva ao estranho, ao indeterminado e ao outro. Tal
perspectiva oferece importantes contribuicdes para a constituicdo de
um sentido ético para a sociologia, pois impede a redugdo da
realidade social a categorias rigidas e objetivantes. A ética, nesse
contexto, emerge ndo como aplicagao externa de normas abstratas,
mas como disposicao constitutiva de abertura as multiplas formas de
manifestagcao do sentido. Contudo, essa abertura nao se restringe
apenas a relacdo do Ego consigo mesmo e com o mundo, mas
conduz inevitavelmente a questao da alteridade e da coexisténcia
com outros sujeitos constituintes.

Ademais, e quanto aos demais Egos? Eles sdao semelhantes
a ndés, nem mais nem menos especiais. Portanto, no curso do
processo de redugao (epoché), como evitar esquecer os outros e,
consequentemente, cair inevitavelmente em um solipsismo
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transcendental? De que maneira o outro estd implicado na
subjetividade transcendental? Husserl deduz que a subjetividade
transcendental é, na verdade, intersubjetividade transcendental.
Vamos analisar isso em detalhes.

Subjetividade transcendental como intersubjetividade
transcendental contra o solipsismo

O existir-para-mim (fiir-mich-da) dos outros emerge como um
componente essencial na formulagcdo de uma teoria transcendental
da experiéncia alheia, resultando na concepcdo de uma teoria
transcendental da empatia (Husserl, 1975, §43, 124). Esta teoria
desempenha um papel fundamental na construgdo de uma base
tedrica transcendental para o mundo objetivo, intrinsecamente ligada
ao existir-para-todos (Fiirjedermann-da). Husserl destaca a
presenca de objetos espirituais, como livros, ferramentas e obras
culturais, que séo elaborados pela comunidade cultural e, assim, se
manifestam como entidades acessiveis a todos os membros dessa
comunidade.

Na experiéncia, somos confrontados com algo que
transcende nossa prépria identidade, como o mundo, os objetos e o
outro em sua modalidade de doagdo. No entanto, é crucial
reconhecer que esses modos de doagado estdo entrelacados em
nosso Ego concreto (Husserl, 1973, §48, 136). Apesar de o Ego
transcendental ser o agente de sentido, ele n&do se submete ao
solipsismo transcendental. A analise estatica, focada na tematizacao
e constituicdo, se depara com a génese dos fluxos do mundo, do
outro e de nossa consciéncia.

Nessas circunstancias, o Ego solipsista se fragmenta em sua
concretude devido ao fluxo temporal intrinseco. Isso implica que o
outro, o mundo e os objetos estao implicitamente envolvidos em cada
individuo. O mundo circundante, portanto, sé se constitui de maneira
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conjunta com a presenga dos outros. Assim, a subjetividade
transcendental s6 pode ser concebida como intersubjetividade
transcendental. Dessa forma, objetos, outros, o mundo e até mesmo
nossa proépria identidade sao compreendidos apenas de maneira
intersubjetiva.

O que é excluido de nosso Ego (Husserl, 1973, §49, 137), ou
seja, aquilo que n&o é parte integrante do nosso Ego, é
transcendentalmente incluido e implicado. Apesar da originalidade
inerente aos nossos proprios Egos, essas identidades coexistem
harmoniosamente com o mundo devido a presenga de um existir-ai
para todos (Husserl, 1973, §49, 138).

O processo de constituigdo noética/noematica incorpora em
si o significado intrinseco de harmonia e transformagédo. NOs,
enquanto Egos originais, vivemos em harmonia dentro de uma
comunidade de Egos. O ato de experienciar o outro demanda um
acesso relativo a sua originalidade, de modo que a revelagdo do
outro so se torna possivel por meio da apresentagao (Husserl, 1973,
§50, 139), através da qual a minha relagdao com o outro se desvela
em abertura. Essa apresentacao transcende a mera manifestacéo do
corpo fisico, apresentando-o como um corpo vivido que nos incita de
maneira distinta, mais profunda e desafiadora, trazendo uma
diversidade de novas possibilidades a nossa identidade concreta do
Ego. O alter Ego é apresentado como algo acessivel do que
originalmente n&o é acessivel (Husserl, 1973, §53, 144).

Neste contexto, Husserl procura evitar qualquer identificagao
direta entre nés e o outro, preferindo revelar um tipo de associacgao,
uma analogia que motiva a esfera de nossa propria identidade. Essa
motivagcdo se materializa pela apresentagcdo do outro, que é
percebido como acessivel por estar diante de mim, mas, ao mesmo
tempo, permanece inacessivel em virtude de sua originalidade
intrinseca. O outro ndo pode ser encarado como uma duplicata de
nés mesmos; no entanto, objetivamente, podemos conceber a
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capacidade de realizar o que o outro Ego realiza e até mesmo nos
colocarmos em seu lugar, se assim desejarmos.

Conforme as palavras de Husserl, nosso Ego se constitui
como “Aqui” em relagao ao nosso corpo psicofisico, enquanto o outro
€ concebido como “La” em relagdo ao seu corpo psicofisico. Dessa
maneira, somos capazes de transferir cada “La” para um “Aqui”
(Husserl, 1973, §53, 146), embora nao tenhamos a capacidade de
desvelar completamente sua originalidade e estrutura de fluxo
temporal. Assim, apesar de possuirmos a capacidade de objetivar,
somos limitados na apreensao do fluxo temporal. Isso implica que
uma presencga original sera sempre inapreensivel, embora seja vivida
através da nossa subjetividade transcendental.

O que é fundamentalmente incompativel na coexisténcia
simultanea torna-se compativel, pois nosso Eu primordial constitui o
Eu que é outro para nds por meio de uma apercepgao apresentativa
(Husserl, 1973, §54, 147). Um solipsismo transcendental é
impossivel devido a dois fatores fundamentais: o mundo circundante
e o outro. O mundo circundante, por ja existir anteriormente, sustenta
nossas cogitacdes; o outro, ao romper nossas pretensdes de
objetivagdes, desafia a acessibilidade/inacessibilidade, promovendo
a abertura da nossa consciéncia.

O mundo é apresentado a nds e a todos como um mundo
cultural, imbuido de sentido e acessivel a todos (Husserl, 1973, §58,
160). Este mundo compartilhado possui uma estrutura ontolégica a
priori, abrangendo aspectos naturais, psicofisicos, sociais e culturais
(Husserl, 1975, §59, 164). Embora a subjetividade transcendental
constitua sentido, este se materializa em uma unido de mdénadas
(comunidade de Egos) em relagdo a um mundo comum.

Husserl conclui que é inconcebivel (Husserl, 1973, §60, 167-
168) criar um segundo mundo; ao contrario, até mesmo nossas
fantasias estao vinculadas ao mundo original, no qual todos os
significados se fundamentam. Portanto, a psicologia ndo pode
desconsiderar sua implicagdo com o mundo e com o outro, pois isso
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a confinaria em uma objetividade noematica solipsista. A conclusao
de Husserl é que a explicagao fenomenolégica ndo faz mais do que
elucidar o sentido que este mundo tem para todos nds, antecedendo
qualquer empreendimento filoséfico.

Parece que existe uma base constitutiva intrinsecamente
entrelacada entre o Eu, o corpo, o outro e o0 mundo. Dependemos
desse entrelagcamento de tal maneira que o solipsismo torna-se
inviavel. No entanto, cada dimensé&o da constituicdo é original e se
manifesta de maneira unica. Nestes termos, surge uma base
constitutiva que propicia a reflexdo sobre valores éticos, mas surge
a questdao de como incorporar tais valores na pratica. Como
podemos, entao, responder eticamente aos problemas sociais?

Atitude responsiva

A dimensao da intersubjetividade, abordada por Husserl e
Merleau-Ponty, torna impossivel a ndo vivéncia pratica de decisées
diante das possibilidades apresentadas. No entanto, esses
pressupostos estdo mais relacionados a preocupagao com os fatores
constitutivos do que com uma dimenséo ética. Assim, torna-se crucial
a contribuicdo de Waldenfels, que destaca uma ética responsiva
proveniente do que acontece e, por conseguinte, exige respostas.

Bernhard Waldenfels compreende a responsividade como um
duplo acontecimento de pathos e resposta. Por pathos ou
Widerfahrnis ( o que acontece), o autor designa o fato primordial de
algo nos atingir, afetar-nos ou capturar nossa atencgao, produzindo
um impacto corporal e existencial que ultrapassa a mera observacéao
objetiva (Waldenfels, 2019, p. 6). Eventos inesperados, como
perdas, doencgas, mudangas ou choques, irrompem no curso habitual
da experiéncia e produzem um excedente afetivo marcado pelo
espanto, pela admiragao ou pela perturbacao (Waldenfels, 2019, pp.
4-5). Embora tais eventos possam ocorrer com qualquer pessoa, a
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resposta a eles € singular, pois cada sujeito desenvolve um estilo
proprio de percepgao e resposta. O pathos, contudo, ndo se realiza
isoladamente: ele exige expressao e resposta. Assim, a experiéncia
humana caracteriza-se por um Ethos responsivo, no qual o ser
humano se constitui como Homo respondens, isto €, como alguém
inevitavelmente convocado a responder ao que Ihe acontece.

A resposta, entretanto, ndo elimina a tensio provocada pelo
acontecimento, mas transforma o que nos afeta em algo dotado de
forma e sentido compartilhavel. Conforme Waldenfels, o que nos
acontece (Was uns widerfdhrt) converte-se, pela resposta, em um
conteudo repetivel e significativo, possibilitando a constituicdo de
regras, sentidos e orientagdes praticas diante das exigéncias
mutaveis da experiéncia (Waldenfels, 2019, p. 6). A temporalidade
dessa experiéncia € marcada por uma diastase ou deslocamento
temporal (Zeitverschiebung), pois o evento surpreendente irrompe
antes de nossas expectativas e rompe a continuidade planejada da
experiéncia (Waldenfels, 2019, p. 7). Dessa ruptura podem emergir
novas possibilidades éticas e existenciais, como ocorre quando
experiéncias de perda ou soffimento despertam formas de
compaixao e engajamento pratico. Assim, a responsividade néo se
limita a uma reagao psicologica imediata, mas configura uma atitude
constitutiva diante do outro e do mundo, na qual o sujeito é
continuamente deslocado de suas certezas e convocado a
reorganizar seus horizontes de sentido. A maneira como
respondemos aos acontecimentos revela, portanto, uma dimenséao
ético-pratica fundamental, pois cada resposta implica uma tomada
de posicao frente as demandas, interpelagdes e vulnerabilidades que
emergem na experiéncia compartilhada.

E precisamente nesse horizonte que Waldenfels contempla
os limiares fronteiricos do sentido ao propor o movimento de
empurrar as fronteiras (Grenzen stdsst) do préprio constituido
(Waldenfels, 1985, p. 29). Tal movimento nado representa
simplesmente a negacao das estruturas ja estabelecidas, mas a
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abertura constante para aquilo que excede os limites previamente
determinados do sentido. A atitude responsiva, nesse contexto,
assume um carater ético-pratico ao exigir do sujeito uma disposi¢ao
de abertura as possibilidades que emergem no mundo-da-vida.
Responder ao estranho, ao inesperado e ao outro significa
reconhecer que toda constituicdo de sentido permanece incompleta
e exposta a transformacodes. Dessa forma, a responsividade torna-se
nao apenas um modo de constituicido da experiéncia, mas também
um fundamento ético voltado a reciprocidade, a alteridade e a
constante revisdo dos horizontes que organizam nossa vida social e
intersubjetiva.

Com Waldenfels, ndo apenas interrogamos o mundo, mas
também respondemos a ele e precisamos justificar nossas
respostas. O carater responsivo nos leva a considerar um carater
aberto/fechado dos fendmenos, impulsionando para uma nova
perspectiva ética, na qual somos desafiados a uma atitude ética.
Dessa forma, encontramos uma transicdo da doacéo de sentido em
Husserl para uma cumplicidade de sentido em Merleau-Ponty e,
agora, dessa cumplicidade para uma fronteirizagcao dos sentidos em
Waldenfels. A atitude fenomenolégica € ampliada pela
responsividade em diregdo a uma dimenséo ético-pratica que vé os

fendmenos como possibilidades responsivas.

Para Waldenfels, o problema do estranhamento desempenha
um papel crucial em nossas concepgdes éticas. O que ocorre entre
nés nos proporciona a possibilidade de nos dirigirmos ao limiar que
€ capaz de desviar-nos da ordem estabelecida tomada como certa
pela histéria da humanidade. O movimento responsivo ndo € algo
que comega em nossa consciéncia, sendo controlado por ela, mas
surge como uma possibilidade para a nossa consciéncia. Nesses
termos, a quem algo acontece ndo pertence a nossa escolha, mas
nossa atitude em relagéo ao que acontece faz toda a diferenga.

Uma teoria ética social necessita superar os dualismos
rigidos entre interno e externo, individuo e sociedade, sujeito e
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mundo, a fim de evitar perspectivas unilaterais e excludentes acerca
da experiéncia humana. Conforme demonstrado pelas analises
fenomenoldgicas e responsivas anteriormente desenvolvidas, o
sujeito nao constitui sua experiéncia de maneira isolada, tampouco a
sociedade pode ser concebida como uma estrutura completamente
exterior aos individuos. O Ego constitui-se sempre em correlagao
com horizontes histéricos, corporais, linguisticos e intersubjetivos
que o atravessam continuamente. Nesse sentido, o eu, o corpo, o
outro e 0 mundo formam uma trama constitutiva inseparavel, na qual
a experiéncia ética emerge da prépria dindmica de implicacéo e
responsividade que caracteriza a vida humana. A subjetividade nao
€ uma interioridade fechada sobre si mesma, mas um campo de
abertura constantemente afetado pelo estranho, pelo outro e pelas
exigéncias do mundo-da-vida.

Sob essa perspectiva, a constituicdo de valores éticos
inclusivos depende da capacidade de reconhecer que toda forma de
sentido é produzida no interior de relagdes compartilhadas e
historicamente sedimentadas. Formular uma teoria social a partir de
fundamentos exclusivamente econémicos, psicologicos, bioldgicos
ou puramente idealistas significaria negligenciar a pluralidade de
forcas constitutivas que participam da formacgao do Ethos social. A
religido, a divisdo do trabalho, as estruturas materiais, os afetos
coletivos, as instituicbes, os processos histéricos e os modos de
responsividade configuram, conjuntamente, os horizontes nos quais
os individuos aprendem a responder ao sofrimento, a alteridade e as
demandas ético-praticas da convivéncia social. Assim, uma
sociedade nao se define apenas por sistemas normativos abstratos,
mas pela maneira como desenvolve formas responsivas de
coexisténcia, reconhecimento e reciprocidade diante das
experiéncias que a afetam coletivamente.

Nesses termos, a questao central deixa de ser apenas quais
normas devem orientar a sociedade, passando a interrogar de que
modo o préprio ser humano se constitui eticamente em sua relagao
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com os outros e com o0 mundo. A possibilidade de derivar uma teoria
social da constituigdo humana implica reconhecer que o Ethos
emerge da propria estrutura relacional da experiéncia. Isso significa
compreender que a ética ndo se acrescenta posteriormente a vida
social como um conjunto externo de principios, mas surge da
maneira pela qual somos afetados, interpelados e convocados a
responder no interior da intersubjetividade. A constituicdo do self
humano envolve, portanto, uma dimensao originariamente ética, pois
cada processo de formagdo da consciéncia ja ocorre em meio a
relagdes de alteridade, vulnerabilidade e corresponsabilidade. A
teoria social, nesse horizonte, aproxima-se de uma ontologia
relacional da coexisténcia humana, na qual a responsividade ao
outro torna-se condicdo fundamental para a constituicdo de uma
sociedade verdadeiramente inclusiva.
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Perspectivas sociolégicas

llja Srubar, professor emérito da Universidade de Erlangen-
Nuremberg, dedicara sua pesquisa a temas sociologicos,
especialmente aqueles relacionados ao mundo-da-vida de Husserl,
visando analisar perspectivas para uma teoria socioldgica,
investigando desdobramentos influenciados por pensadores tedéricos
como Scheler e Schiitz.

Conforme observado por Srubar, 0 mundo-da-vida, na Krisis
de Husserl, desenvolve-se filosoficamente a partir do problema da
autodoagéao evidente do mundo (selbstversténdlichen
Selbstgegebenheit der Welt) quando confrontado pela postura
natural do homem (Srubar, 2007, p.13). Nesse contexto, o mundo-
da-vida se manifesta como um reino de evidéncia originaria (Husserl,
1962, p.130), constituindo-se como substrato primordial para o
conhecimento. Para Srubar, a questao filoséfica que se dirige ao
mundo-da-vida é: de que maneira essas evidéncias originarias
ocorrem, conferindo ao mundo e as coisas nele uma autoevidéncia
factual e, assim, constituindo a base de nosso conhecimento do
mundo antes de qualquer abordagem cientifica? O autor argumenta
que a indagacdo inicialmente se volta para a problematica de
valorizar algo como algo no &mbito da atitude natural. Sob essa
perspectiva, a propria concep¢cao de mundo-da-vida abriga o
potencial para uma critica a ciéncia, resultando em uma dimenséao
ética que descrevera a estrutura original do significado no mundo
humano, restaurando assim a humanitas original perdida (Srubar,
2007, p. 14).

Husserl, segundo Srubar, pavimenta o caminho para uma
sociologia da vida cotidiana orientada fenomenologicamente. A vida
cotidiana, considerada uma esfera central para o entendimento da
emergéncia da realidade social, foi identificada (Srubar 2007, p. 68).
Nesse sentido, a analise fenomenoldgica busca revelar, para Srubar,
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sua dimensao estrutural universal, na qual a dimensao cientifica se
fundamenta tanto em sua intencdo epistemoldgica quanto em sua
intengdo critica da cultura, abordando a questdo da existéncia
ambivalente do mundo humano. A materializagdo dessa perspectiva
se evidenciara?

Conforme destacado por Srubar, é crucial considerar uma
mudanga na concepc¢ao de Husserl para Heidegger que ndo pode
ser subestimada. A poténcia critica, segundo ele, ndo se desenvolve
mais na reflexividade da consciéncia, mas sim na concretizacado do
estar-no-mundo, isto é, na pratica em si, sem garantia prévia de
realizagdo. Para alcancar a verdadeira totalidade da estrutura do
mundo-da-vida, ou seja, a mundanidade do mundo (Heidegger,
1967, p.188), Heidegger necessita dissolver a autodoagao cotidiana
do mundo. Contudo, na visdo de Srubar, apds essa dissolu¢ao, ao
contrario do que ocorre com Husserl, ndo emerge apenas uma
estrutura de experiéncia auto-dada que confirma sua evidéncia, mas
sim um ser-no-mundo da pessoa ambivalente, revelando-se no
cumprimento de sua existéncia no mundo. O mundo-da-vida, nesse
contexto, ndo representa apenas o dominio do cotidiano,
familiarizado com um horizonte de estranheza sujeito a mudancas,
mas torna-se um lugar estranho caracterizado pela tenséo vivida
entre a vida cotidiana e as esferas que a apresentam, entre a
existéncia real cotidiana imprépria e a livremente projetada. Diante
disso, surge a questdo de como conceber a validade, e onde ela
encontra sua base?

De acordo com Srubar, Max Scheler ressalta que a validade
das coisas no mundo possui uma base social. A socialidade,
considerada uma constante antropolégica no acesso humano ao
mundo, emancipa os seres mundanos da sujeicdo ao aparato de
percepcao natural, conferindo-lhes uma forma humanamente
constituida e significativa. Nesse sentido, o ser humano n&o apenas
habita um ambiente, mas um mundo estruturado de maneira
significativa e espiritual. Na perspectiva de Scheler, a sociabilidade
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do homem, como resultado de sua histéria, faz a mediacao entre o
carater vital-natural e o espiritual-significativo do ser humano
(Srubar, 2007, p. 20).

Para Scheler, a explicacao da realidade ndo se resume
primordialmente a um processo racional de conhecimento, mas
emerge de uma avaliagao pré-reflexiva, emocional e corporal na qual
sempre ocorre uma “assuncao de valores” (Wertnahme), isto €, uma
atitude qualitativamente orientada da pessoa que age fora de seu
ambiente. Tal ampliacdo de perspectiva representa uma
aproximagao essencial a situacdo real do ator na atitude
relativamente natural (Srubar, 1984, pp. 180-181).

Na teoria da origem social do significado, Scheler propde a
mediacdo entre os componentes vitais e espirituais da existéncia
humana, que ndo podem ser reduzidos um ao outro. Aqui, a
sociabilidade também €& uma determinagdo, na qual ocorre a
remog¢ao do homem do reino animal, pois o conhecimento humano
estd, por um lado, ligado a existéncia sensual corporal e emocional
da pessoa e, portanto, a natureza, mas, por outro lado, é trazido a
tona em processos de interagdo e transmitido de geracdo em
geracao; assim, em sua relagdo com a natureza, esta sempre
inserido na sociabilidade. A socialidade significa uma perspectiva de
conhecimento que nao se baseia simplesmente na seletividade dos
orgaos dos sentidos condicionados pela natureza, mas ¢é o resultado
de um processo de interacdo, no qual a experiéncia grupal e o
conhecimento do mundo sdo gerados. A origem social do significado
torna-se assim um quadro especifico no qual o individuo ganha
acesso ao mundo; torna-se a condicdo humana, por assim dizer. A
explicacao estrutural dessa relacao representa a base para qualquer
teoria da agao social (Srubar, 1984, p. 181).

Na visdo de Srubar, a abordagem de Alfred Schitz é
paradigmatica para o desenvolvimento do mundo-da-vida. Para
Schiitz, assim como para Scheler, o mundo se abre ao homem por
meio de seu agir (Wirken) nele. As estruturas de significado do
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mundo-da-vida s&o caracterizadas por relevancia e tipologia que
surgem pragmaticamente. Mas do ponto de vista antropolégico, agir
no mundo é sempre agir com os outros. Na relagdo de acdo com os
outros, surgem cadeias de expectativas mutuas, que representam
um esquema de interpretagdo comum, um mundo-nés. Portanto, se
0 agir é sempre também um agir social, este mundo-nés é sempre
anterior a experiéncia individual como base. Embora provocado por
individuos atuantes, sua relevancia e sua tipologia representam uma
estrutura supersubjetiva, que consiste na malha intersubjetiva da
cadeia de acao e reacao interativa e comunicativa. O mundo-da-vida,
entendido como um mundo constituido e interpretado em tais
processos interativos, sempre teve, em contraste com a concepgéo
husserliana de mundo-da-vida centrada no sujeito, dois pélos
constitutivos que se desenvolveram originalmente no contexto
constitutivo da acéo social.

Um dos polos é a realidade socialmente solidificada com sua
relevancia e estrutura tipica, mas que é produzida. No curso da acao,
a relevancia e os esquemas tipicos dos sujeitos atuantes sao
moldados por essa mesma realidade. A formag¢ao social do modo
subjetivo de experiéncia, a emergéncia da identidade social e a
habitualizagdo de padrbes de agao socialmente aprovados ocorrem
neste mecanismo. Esse processo nado significa apenas uma
socializagao passiva dos sujeitos, mas também de um individuo, ou
seja, sempre modificando, se apropriando e processando a realidade
social. O segundo pélo do mundo-da-vida, assim entendido,
representa sua respectiva apropriagdo e modificagado subjetiva, o que
da uma dinamica ao conceito de mundo-da-vida, pois 0 processo de
constituicdo pragmatica do mundo-da-vida como mundo social se
desenvolve a partir da tensao entre seu poélo intersubjetivo/social e
subjetivo. A naturalidade da validade do mundo reside aqui nao
apenas nos modos de sua constituicdo baseada na consciéncia, mas
também na familiaridade e autoevidéncia que é concedida a validade
do mundo por meio do assim-ser socialmente determinado da
normalidade (Srubar, 2007, pp. 22-23).
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O mundo-da-vida de Schitz n&o é redutivel a drea da vida
cotidiana. Ele descreve uma complexa camada de estruturas de
significado e relacdes sociais. Tal diferenciagdo se desenvolve a
partir do polo subjetivo e intersubjetivo da constituigdo do mundo-da-
vida (Srubar, 2007, p. 24).

Schitz mostra que ¢é precisamente nos processos
comunicativos da formacgao do mundo-nés relacionada ao grupo no
cenario natural que surgem as estruturas de relevancia e tipificagao,
na perspectiva da qual o ambiente do grupo é interpretado em
padrées de preconceitos especificos do grupo. O mecanismo do
mundo-da-vida de transferéncia do estranho para o familiar, que
representa a génese da evidéncia original desde Husserl, baseia-se
principalmente em perspectivas sociais e, portanto, tem um efeito
particularizador. Ele divide o campo de acao social em areas proéprias
e estrangeiras e esta longe de ser um terreno universalizavel para a
comunicagao humana (Srubar, 2007, p. 30).

No mundo-da-vida, que é sempre também um mundo social,
a realizagao de minhas possibilidades sempre significa também um
fechamento ou abertura de possibilidades para outros que também
podem ser possibilidades nas areas do mundo-da-vida que sao
transcendentes ao meu mundo real. Nessa experiéncia, que €
possivel a partir da pratica da vida cotidiana, cria-se a chance de que
surjam fundamentos de agdo que superem a perspectiva particular
da separagao cotidiana entre o que é proprio e o que € estranho,
recorrendo a razdes que também estio fora do préprio cotidiano e,
portanto, tém validade para varias areas do mundo-da-vida. Com
base nessa experiéncia, a comunicacéo nao isola os limites de seus
proprios mundos, mas pode cruza-los.

Mesmo nesta versdo eticamente exposta, o conceito de
mundo-da-vida ndo é normativo, mas sim descritivo. E aqui que
reside sua forgca hermenéutica. Ele meramente descreve os
processos de constituicdo do ser humano, e, por conseguinte, da
realidade social. Este conceito nos permite conceber essa realidade
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como permeada por estruturas de significado geradas pela atividade
humana. Portanto, ele apenas descreve essas estruturas, seu
desenvolvimento e efeito, sem antecipar de forma alguma as
possibilidades de concretiza-las. Assim, uma teoria socioldgica
assume um carater descritivo ndo prescritivo, no qual se descreve a
evidéncia do mundo humano, uma existéncia que se apresenta
ambivalente, onde surgem tensdes entre o intersubjetivo/social e a
esfera subjetiva.

A vida cotidiana

As orientagbes que regulam nossas agbes emergem nos
préprios processos dessas agdes. O lugar onde isso ocorre é a
realidade cotidiana (Schitz, 1971, p. 11). Segundo Srubar, Schiitz se
baseia na ideia do mundo-da-vida, que lentamente se desenvolve na
obra de Husserl como o local onde o acesso original do homem ao
mundo e seu conhecimento dele sdo moldados (Srubar, 2007, p. 67).
No entanto, Schiitz abandona a abordagem husserliana de buscar
as estruturas do mundo-da-vida na analise dos atos de consciéncia
de um Ego transcendental e se volta para uma teoria da constituigdo
social da realidade. Isso abre caminho para uma sociologia da vida
cotidiana orientada fenomenologicamente, onde a vida cotidiana é
vista como uma é&rea central para entender a emergéncia da
realidade social (Srubar, 2007, p. 68).

A vida cotidiana, como parte da estrutura do mundo-da-vida,
nao é necessariamente sinbnimo de uma pratica de autenticidade
humana, onde as atitudes moralmente generalizadas surgiriam
automaticamente. Pelo contrario, mesmo que a vida cotidiana
envolva a formagao de conhecimento comum, os resultados dos
processos constitucionais podem ser altamente conflituosos (Srubar,
2007, p. 69).
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O modelo de Schutz da constituicdo do significado na
realidade cotidiana parece capturar uma agao cuja orientagao
significativa ndo depende de um carisma ideoldgico. Para Schitz,
nao é necessario um componente ideoldgico para que a agao
cotidiana seja compreensivel em seu significado (Srubar, 2007, p.
110).

Enquanto Weber aborda o problema da estruturagéo da vida
cotidiana questionando a relevancia do extra-cotidiano para um
processo historicamente determinado, Schitz investiga uma
estrutura que surge como uma condi¢cdo para a constituicdo de
relagbes significativas de agdes entre si na vida cotidiana (Srubar,
2007, p. 111). Assim, o significado do mundo cotidiano se manifesta
no conhecimento cotidiano. Nesse saber, 0 mundo nao se apresenta
em toda a sua multiplicidade desordenada, mas é vivido de maneira
tipificada, determinada pela selecao de relevancia e referéncia da
situagdo. Como afirma Schitz, “O conhecimento cotidiano do
individuo sobre o mundo é um sistema de constru¢gées de seus
aspectos tipicos” (Schitz, 1971, p. 8). O contexto do mundo cotidiano
€ constituido por uma constru¢cdo de experiéncias e expectativas
tipificadas. Essa construgao resulta em uma matriz na qual o atipico
também pode ser identificado e contextualizado, preservando assim
a diversidade das experiéncias do mundo em sua singularidade. A
realidade do mundo é apresentada, portanto, como um contexto de
significado estruturado por tipos (Srubar, 2007, p. 118).

Para Srubar, a formacgao dos tipos é necessaria para que o
agente se oriente no mundo circundante, onde n&o pode mais aderir
a processos de consciéncia estranhos que se verificam a qualquer
momento, mas pode assumir agdes significativas de outras pessoas
e agir de acordo. A constituicao do significado e a formacgao dos tipos
estdo intimamente interligadas (Srubar, 2007, pp. 127-128).

A realidade social, entendida como um mundo real, é sempre
uma realidade intersubjetiva e centrada no sujeito ao mesmo tempo.
Isso ocorre ndo apenas porque € estruturada espacial, temporal e
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socialmente pelo sujeito em termos de alcance, mas também porque
sempre contém atitudes subjetivas para relevancias impostas
intersubjetivamente. Por outro lado, essas atitudes subjetivas sao
sempre as de uma pessoa socializada em relacionamentos (Srubar,
2007, p. 199). O mundo-da-vida de Schiitz se manifesta como uma
realidade intersubjetiva e centrada no sujeito, que deve ser entendida
como uma unidade de dois aspectos: um é representado pela
realidade social intersubjetiva que se concretiza através do sistema
de relevancia pragmatica e assim se impde, o outro é a
espontaneidade subjetiva, como fonte de apropriacao e modificagédo
subjetiva, privativa da realidade assim imposta.

A conexao entre o0 mundo real e os niveis de realidade que o
transcendem é experimentada, tematizada e pode ser sistematizada
em sistemas de relevancia cotidianos. Essa capacidade nao significa
apenas a possibilidade de fantasiar para constituir um mundo-da-
vida como o mundo da experiéncia subjetiva. Diferentes areas da
imaginacao e contemplagao, com seus estilos cognitivos especificos,
podem definitivamente experimentar uma socializagdo - isto é,
podem se tornar sistemas cotidianos de conhecimento (filosofia,
religido, ciéncia e arte) que relacionam o mundo real as realidades
que o transcendem de uma forma que é transcendente da vida
cotidiana e assim, devido a sua natureza cotidiana, eles podem se
tornar entidades legitimadoras no mundo real (Srubar, 2007, pp. 199-
200). Para Schutz, essa capacidade, que em um nivel superior inclui
a possibilidade de olhar para a plenitude desses atos, € a0 mesmo
tempo a expressao da plasticidade da consciéncia, ou seja, sua
possibilidade de adotar diversas atitudes em relagao ao dado e ainda
manter suas referéncias mutuas. Essa é a condicdo e ao mesmo
tempo o ponto de partida para esclarecer sua maleabilidade social
(Srubar, 2007, p. 256-257).
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A questao da originalidade

Tanto Scheler quanto Schitz desempenharam papéis
significativos na consolidagdo de uma teoria social que envolve a
acao pratica cotidiana das pessoas no mundo. No entanto, a questao
da originalidade inerente ao ser humano foi negligenciada. Diante
dessa lacuna, emergem autores como Merleau-Ponty e Waldenfels,
que introduzem novas perspectivas, incluindo a fonte original ndo
apenas na pessoa humana, mas também no mundo e no corpo.

No prefacio da Fenomenologia da percepcdo, Merleau-Ponty
argumentava que o objetivo da fenomenologia era redescobrir um
contato originario com o mundo, isto é, restituir as esséncias a
existéncia (Merleau-Ponty, 2012, p. xx). Nesse contexto, ndo se pode
conceber uma subjetividade que essencialize o mundo, mas simuma
subjetividade encarnada.

Cada o¢rgao sensorial interroga o objeto a sua maneira
(Merleau-Ponty, 2012, p. 232), tornando-se um agente de um
determinado estilo. Como vivemos no mundo através de nosso
corpo, o corpo adquire seu proéprio estilo. O percipiente desenvolve,
assim, uma forma Unica de ver, tocar, cheirar, ou seja, uma tradigao
perceptual (Merleau-Ponty, 2012, p. 248).

Para Merleau-Ponty, tanto o pensamento quanto a percepgao
estdo intrinsecamente ligados ao nosso corpo. A diferenga reside no
fato de que o pensamento interrompe o movimento, enquanto a
percepgdo preserva a passagem do tempo. Nesses termos, o
esquema corporal sintetiza o espago e o tempo devido a sua
natureza relacional. Se ha uma adaptagdo do corpo, esta nao é
puramente passiva, mas sim possessiva. O corpo se apropria das
coisas com seus olhos, maos e pernas, expressando-se através
delas (Merleau-Ponty, 2012, p. 295). O corpo que conhece mantém
uma relacéo tanto passiva quanto ativa com o mundo. O mundo em
si possui seu préprio modo de doagdo, carregando consigo sua
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prépria expressao. A presencga original do mundo se manifesta em
inumeros contextos, carregando uma dimensado temporal e
revelando sua esséncia na prépria existéncia.

Compreender nossa ancoragem neste mundo, nossa
presencga viva, implica compreender a necessidade de uma
fenomenologia que devolva a esséncia a existéncia. O corpo
representa nossa capacidade geral de habitar diferentes meios do
mundo, mantendo uma relacdo constante em que a dimensao
espacgo-temporal é vivida através do nosso corpo como uma
coexisténcia essencial (Merleau-Ponty, 2012, p. 325). Portanto, a
consciéncia e 0 mundo s6 podem ser compreendidos em termos de
coexisténcia, ou seja, em termos relacionais e como fendmenos nao
fixos nem determinados. A fenomenologia da percepgao, ao revelar
0 mundo-da-vida como um fendbmeno, impede todas as tentativas de
transformar o mundo em um bloco estatico ou em um autémato.

Conforme observa Merleau-Ponty, o corpo estabelece um
didlogo com o0 mundo. Ao mesmo tempo em que se apropria do
mundo, é por ele apropriado. O pensamento objetivo rompe os lagos
entre o objeto e o sujeito corporificado, tendendo a separacgéo e a
fixidez da constancia do mundo para fins de analise estatica. Nesse
contexto, a constancia temporal na espacialidade do mundo nos
proporciona a certeza de nossa existéncia, mas também gera uma
sensacgao de intransponibilidade que se revela a nossa consciéncia
como um continuum. A contradi¢ao entre a realidade do mundo e sua
incompletude também é evidente na ubiquidade da consciéncia e em
seu envolvimento em um campo de presenca. Merleau-Ponty afirma
que s6 nos conhecemos em nossa ineréncia no mundo e no tempo,
0 que implica conhecermo-nos na ambiguidade (Merleau-Ponty,
2012, p. 360).

A cultura exerce uma profunda influéncia em nossa natureza
humana, tornando-se uma experiéncia mediada pelas ferramentas
adotadas pela civilizagao. Portanto, na experiéncia cultural, também
encontramos a presenca préxima de outros sob o véu do anonimato
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(Merleau-Ponty, 2012, p. 363). O objeto cultural e o comportamento
remetem a uma civilizagdo, a um estilo que carrega a histéria
daqueles que vivem anonimamente dentro dessa cultura, utilizando
objetos e agindo de certas maneiras.

Merleau-Ponty questiona: “Como o 'eu’ pode se tornar plural?
[...] Como posso falar de um outro 'eu’ que ndo o meu?” (Merleau-
Ponty, 2012, p. 364). A existéncia dos outros desafia o pensamento
objetivo; ja ndo nos percebemos como uma consciéncia unica, pois
precisamos interagir com os outros de maneira diferente da que
interagimos com objetos. O outro ndo é apenas um instrumento nem
mesmo um instrumento cultural, mas sim o portador da histéria, do
corpo vivido, de um outro “eu” que nao € o nosso. Através do outro,
percebemos e aprendemos a redescobrir o mundo e a nés mesmos
como parte de um mundo compartilhado entre outros. O paradoxo da
consciéncia externa revela a natureza entrelagada de nossa prépria
consciéncia. O outro corpo pensante e sentiente rompe com a ideia
de um mundo solipsista, revelando um mundo compartilhado no qual
vivemos entre outros, um mundo de possibilidades.

A possibilidade do outro surge quando deixamos de conceber
a consciéncia como constitutiva e puramente auto-referencial, e a
restabelecemos como sujeito do comportamento, como um ser no
mundo ou uma existéncia. Nessas condi¢cbes, as antinomias do
pensamento objetivo desaparecem. Ndo somos transparentes para
noés mesmos, de modo que uma consciéncia isolada n&o existe; ao
contrario, somos seres relacionais devido a nossa corporeidade. O
restabelecimento de uma consciéncia encarnada revela sua
natureza relacional perceptiva, na qual nos encontramos no mundo
entre outros. Essa presenca no mundo entre outros possibilita uma
cultura compartilhada e vivenciada de forma relacional.

Um pensamento objetivo encontra um ponto de tensdo
central em nossa natureza relacional como seres humanos.
Waldenfels argumentaria que ha uma reivindicagdo que desafia
nossas proprias pretensées (Waldenfels, 2000, p. 392), mostrando
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que nao estamos mais isolados neste mundo. Podemos afirmar que
a proépria esséncia da solidariedade, os esforgos para promover a
paz mundial e tudo o que combate o egoismo também refletem nossa
esséncia como seres relacionais. Para Merleau-Ponty, o anonimato
dos outros e de ndés mesmos ndo é entendido em termos de
exclusao, mas sim de inclusdo como seres relacionais no mundo,
tendo uma presenca original devido a nossa interagdo com a cultura.
A cumplicidade de sentido que experimentamos através de nossa
natureza relacional contradiz a cumplicidade de nosso pensamento
objetivo.

O corpo dos outros ndo é mais apenas um fragmento do
mundo, mas traz consigo uma elaboracdo propria, um olhar
especifico, uma maneira particular de lidar com as coisas do mundo.
A percepgao primordial revela uma presenca original que se
manifesta nos modos pelos quais 0 mundo, o corpo, os outros e o0 eu
se apresentam. Nao estdo separados, mas sim entrelacados, e, ao
mesmo tempo, com uma presencga original que impede qualquer
tentativa de pensamento objetivo. Nessas circunstancias, o outro
carrega consigo uma originalidade intrinseca que n&o pode ser
anulada pelo ego. Essa presenca original do outro, em conjunto com
minhas proprias contribuicdes originais, enriquece a relagdo entre
nos. A situagdo comum que compartilhamos revela sua originalidade
com um fundo de tradicdo. Dessa forma, ndo moldamos ou
informamos a realidade; em vez disso, vivemos na situagao, ou seja,
somos transformados e transformamos o mundo-da-vida.

A presenca original (Urprdsenz) (Merleau-Ponty, 2012, 381)
surge como uma demanda que nos impulsiona para a
transcendéncia. Como ndo ha transcendéncia fora do mundo-da-
vida, a subjetividade transcendental é fundamentalmente uma
intersubjetividade transcendental (Merleau-Ponty, 2012, 378), devido
a nossa relagdo com os outros e com o mundo. Nessas
circunstancias, cada pessoa se apresenta para nés como um estilo
irrecusavel de convivéncia, como uma prontiddo e uma solicitagao.
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O estranho in actu

Para Waldenfels, o estranhamento emerge como um
fendmeno peculiar que n&o se submete simplesmente ao logos geral
dos fendbmenos. Nas diversas linguas classicas e modernas de nossa
cultura ocidental, a palavra alema Fremd deve ser expressa de
formas distintas. Em primeiro lugar, Fremd denota o que esta fora do
dominio de alguém (ver ésvov, externum, foreign, stranger, étranger);
em segundo lugar, indica o que pertence a outros (ver aAAorpiov,
alienum, alien, ajeno); e em terceiro lugar, refere-se ao que nos
parece heterogéneo (ver éevov, strange, étranger). Segundo
Waldenfels, entre esses trés aspectos de lugar, propriedade e
maneira, o primeiro prevalece, pois parece ser decisivo para a
compreensao do fendmeno total.

Para o autor, o estranhamento n&o surge simplesmente de
um processo de delimitagdo, mas sim de um processo que se realiza
simultaneamente como inclusdo (Eingrenzung) e exclusao
(Ausgrenzung). O estranhamento é simplesmente diferente; ele
emerge de outro lugar, separado da esfera da propriedade por um
limiar, como no caso do sono e da vigilia, da saude e da doenca, da
velhice e da juventude; e nenhum de nés jamais habita ambos os
lados do limiar ao mesmo tempo (Waldenfels, 2003, p. 25).

Além disso, o lugar do estranhamento é peculiar. Ele resiste
a qualquer tentativa de ser enquadrado em uma grade local acessivel
a todos; s6 pode ser alcangcado ao cruzar um certo limiar. Assim,
Husserl circunscreve o estranhamento como “uma acessibilidade
acessivel do que é originalmente inacessivel” (Husserl, 1973, p. 144).
Nesses termos, para Waldenfels, a auséncia, a distancia ou a
inacessibilidade sao inerentes a estranheza ou alteridade como tal.
A este respeito, a estranheza assemelha-se ao passado, que sé
pode ser apreendido em seus efeitos posteriores ou pela memoria.
O estranhamento n&o habita apenas em outro lugar; ele se apresenta
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como outro lugar, como uma forma de atopia (Waldenfels, 2003, p.
26).

Por fim, para Waldenfels, o estranhamento nao reside fora de
nos; ele emerge de dentro de nés em termos de uma alteridade
intrassubjetiva e intracultural. Ndo ha apenas um outro ou um
segundo eu, um alter ego. O ego nao é simplesmente a primeira
pessoa, a pessoa que fala em primeiro lugar como sujeito falante. Se
negligenciamos nossa prépria alteridade, encontramos apenas o
mesmo em todos os lugares, nao importa quantos paises e mares
cruzemos (Waldenfels, 2003, p. 27).

Na analise de Waldenfels, a intencionalidade, como
introduzida na filosofia contemporanea por Brentano, considerada
uma das caracteristicas principais da fenomenologia, nado é
suficiente. Por si s, ndo deixa espacgo suficiente para o estranho
como estranho. Em termos simples, a intencionalidade significa que
algo é pretendido ou entendido como algo, que é tomado em um
certo sentido. O que quer que seja estranho ja esta preconcebido de
tal maneira que se reduz a uma parte de um todo sensivel, mesmo
que se revele apenas pouco a pouco e nunca completamente
(Waldenfels, 2003, p.28).

A estranheza n&o se encaixa na maquinaria da regularidade,
conforme servida pelas diferentes teorias da comunicagcao e
corroborada pela analise linguistica; ou seja, o nivelamento da
diferenca entre o proprio e o estranho nao cessa quando se concede
uma forma aberta e variavel de seguir regras. Em vez disso, segundo
Waldenfels, o estranho como estranho requer uma forma responsiva
de fenomenologia que comece além do significado e da regra.
Comeca no ponto em que algo nos desafia e questiona nossas
préprias possibilidades antes de nos envolvermos em um
questionamento que busca o conhecimento e a vontade de saber
(Waldenfels, 2003, p.30).

Para o autor, em uma fenomenologia responsiva, o estranho
surge in actu, ja que quebra o ciclo da intencionalidade, o ciclo da
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regulacdo ou o ciclo da comunicagido. Este tipo de exigéncia,
demanda/apelo ou Anspruch, como é denominado em alemao,
representa simultaneamente um apelo/clamor dirigido a alguém e
uma reivindicagao ou pretensao a algo. Peculiar a exigéncia do outro
€ o fato de ambas as formas de Anspruch, isto é, apelo e
reivindicagao, serem combinadas, conforme sugere o termo aleméao.
No apelo que recebo, surgem reivindicagbes que exigem algo de
mim. Incorporadas a situagao, tais exigéncias precedem qualquer
reivindicagdo moral ou legal (Waldenfels, 2003, pp. 30-31).

Para Waldenfels, consequentemente, os acontecimentos
singulares ndo surgem apenas de uma exigéncia inevitavel, mas
também aparecem com uma inalcangavel posterioridade
(Nachtraglichkeit), como agdes diferidas que minam a primazia de
uma presenga originaria. A resposta ocorre aqui e agora, mas
comeca em outro lugar. A mesma Nachtréglichkeit deve ser atribuida
aos acidentes traumaticos que sé sdo compreensiveis em seus
efeitos posteriores, como mostra Freud na histéria da infancia do
Lobisomem. A fundagcdo de uma ordem é um evento que nao
funciona como parte da ordem que o torna possivel. A este respeito,
cada nascimento que abre um novo mundo tem uma espécie de
renascimento, pois sé € apreensivel em retrospectiva. Assim,
liberdade significa a capacidade de comecgar nao absolutamente
consigo mesmo, mas em outro lugar. Quem acredita que é capaz de
comegcar por si mesmo apenas repete o que ja existe, portanto ndo
se comecga exatamente. Responder significa renunciar a uma
primeira - e consequentemente também a uma ultima — palavra
(Waldenfels, 2003, p. 34).

A tentativa de produzir uma simetria definitiva entre o préprio
e o estranho, e de tornar ambos iguais, seria, no final das contas,
semelhante a tentativa de equilibrar presente e passado, vigilia e
sono ou, até mesmo, vida e morte - como se um pudesse cruzar o
limiar que separa um do outro em qualquer direcdo. Mas o
estranhamento n&o permite isso; comporta-se como ideias que nos
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ocorrem, como obsessdes que nos assombram, como sonhos dos
quais nunca despertamos totalmente. Origina-se de uma irrevogavel
era e de um irrevogavel outro lugar (Waldenfels, 2003, pp. 34-35).

Um método que uniu teoria e pratica

Como constituir um método eficaz e com comprovacgao
histérica para elucidar perspectivas socioldgicas de transformacéao
social? Este método tem uma histéria e um principio, - um objetivo.
A histéria ocorre na América Latina, sendo o objetivo, ou até mesmo
o sonho, a libertacdo. Com esse empenho, desenvolveu-se uma
maneira propria e concreta de pensar, uma filosofia da Libertagao.

A Filosofia da Libertagdo emergiu como um movimento
filosofico na América Latina durante as décadas de 1960 e 1970. Em
1968, Augusto Salazar Bondy, intelectual peruano, publicou a obra
intitulada Existe uma filosofia de nossa América?, onde propbs a
ideia de que uma filosofia auténtica na América s6 seria possivel
apos a superacao das relagcdes de dominacao e exploracao impostas
desde a colonizagdo europeia. Ele sustentou que a originalidade
filoséfica poderia surgir quando as condigbes historicas permitissem
a superagao da dependéncia dos paises hispano-americanos.

O diadlogo prosseguiu com Leopoldo Zea, autor mexicano,
que, em sua obra A filosofia latino-americana como filosofia pura e
simplesmente (1969), afirmou que ha uma filosofia latino-americana
emergindo da situagdo do colonizado. Zea destacou a importancia
da reflexao critica e original, caracteristica da originalidade filoséfica,
na analise das circunstancias latino-americanas.

A Filosofia da Libertacdo se desenvolveu em conjunto com
correntes como a pedagogia libertadora de Paulo Freire (1960), a
sociologia da libertagao de Pedro Negre Rigol (1975) e a teologia da
libertacdo de Gustavo Gutiérrez (1975), Leonardo Boff (1992), além
de diversos movimentos contestatorios. Essa filosofia surge como
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uma reflexdo sobre a realidade concreta, visando transformar a
situacao de opresséao vivida por muitos.

A abordagem da Filosofia da Libertagdo destaca-se por seu
comprometimento pratico. Diante da necessidade de envolvimento
efetivo com os oprimidos, o movimento transcendeu os espacos
académicos e religiosos, saindo das catedras universitarias e dos
pulpitos das igrejas para atuar nas ruas, nos campos e nas fabricas,
onde quer que houvesse oprimidos a serem libertados. Este
movimento representou a filosofia indo ao encontro dos oprimidos,
nao para impor diretrizes, mas para buscar a libertagéo conjunta.

A América Latina, ainda enfrentando condigdes de opressao
e extrema pobreza, resultantes da expropriagdo de recursos e da
escravizacao desde a colonizagao, possui na Filosofia da Libertagao
a chave pratica para superar essa condicdo. Contudo, a
implementacao dessa chave é obstruida por desafios histéricos e
contemporaneos, como a falta de acesso a educacgao, alimentacgao,
moradia, cultura e saude, fundamentais para uma vida digna. O povo,
privado desses direitos constitucionais essenciais, torna-se
vulneravel aos mecanismos de dominac&o.

Apesar desses obstaculos, a Filosofia da Libertagao trilha um
caminho pratico inovador, rompendo com padrdes anteriores desde
os tempos classicos. A busca por uma teoria social requer a
incorporacgao do viés pratico original desenvolvido por essa filosofia.
Portanto, uma teoria integral deve abranger tanto uma ontologia
robusta quanto uma pratica sdlida, sendo essencial a interconexao
entre teoria e pratica para que uma pressuponha a outra (Junglos,
2022, passim).

7

Paulo Freire € um educador que elaborou uma filosofia
peculiar da libertagdo do povo oprimido. Freire ira citar em sua obra
Pedagogia do oprimido alguns autores da Escola de Frankfurt como
Eric Fromm e Luckas, que o influenciardao sobremaneira, trazendo
elementos criticos que venham a reconhecer a exploragdo do ser
humano como também o poder criativo e ativo humanizantes
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presentes em cada individuo capazes de gerar transformagao social.
A autonomia, advinda da Escola de Frankfurt, sera balizadora em
toda a obra deste educador brasileiro, que buscara, através de seu
método, conscientizar os oprimidos que s6 seres autbnomos sao
capazes de libertarem-se e, por isso, humanizarem-se. O autor
também citara Husserl, demonstrando conhecimento deste autor,
cujo conceito de atitude é fundamental para compreendermos uma
eticidade pratica, envolvendo um ser que constitui e € constituido em
sua vivéncia no mundo. Nao seria exagero afirmar que conceitos
como educagdo bancaria, educagdo problematizadora, invasao
cultural, opressao, lideranga revolucionaria, libertagdo encontram
entrelacamentos nos conhecimentos de Paulo Freire da filosofia
latino-americana, da fenomenologia, dos proprios pensadores da
Escola de Frankfurt e das influéncias que fizeram surgir a Escola de
Frankfurt. Todavia, Freire ndo se limita a um sincretismo filosoéfico,
mas cunha termos novos e elabora um método ético-pratico que une
reflexao e acao de forma concreta e com resultados eficazes. Poder-
se-ia dizer que Freire faz uma sintese pratica e original colaborando
para a grandeza da filosofia latino-americana. De forma geral, Freire
ird elaborar uma teoria pedagogica da agao dialdgica, que dialoga
com os oprimidos em beneficio de uma transformacgao social
libertadora. Nesse viés, a liderangca e o povo perfazem juntos o
processo que leva a libertagcao (Freire, 2018, p. 245), atuando como
atores em intersubjetividade, em intercomunicagao (Freire, 2018, p.
173).

Ja no inicio de sua obra Pedagogia do oprimido, Paulo Freire
afirma que a humanizacao e desumanizagao, dentro da histéria e de
forma concreta e real, sao possibilidades das pessoas como seres
inconclusos e conscientes de sua inconclusdo. A desumanizagao é
observada tanto em quem tem sua humanidade roubada, como
naqueles que a roubam, pois distorcem a compreenséo do ser mais
e do ser menos (Freire, 2018, p. 40).
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Freire afirma que no comportamento dos oprimidos pode
haver um comportamento prescrito, ou seja, que possua uma
consciéncia hospedeira da consciéncia opressora. Essa consciéncia
hospedeira teme a liberdade, pois a liberdade exige que se preencha
0 vazio com a autonomia e isso traz responsabilidade. O autor
enfatiza, assim, que a liberdade é uma conquista e ndo uma doagao;
ela exige uma permanente busca. Dai a necessidade que se impoe
de superar a situagdo opressora. Isso implica o reconhecimento
critico, conjuntamente com uma acao transformadora, instaurando
uma outra situagao que possibilite aquela busca do ser mais (Freire,
2018, p. 46).

Para o autor, quando acontece a auténtica luta para criar a
situacédo que nascera da superacdo da velha, ja se esta lutando pelo
ser mais. Todavia, os oprimidos nao se tornardo opressores eles
mesmos se gerarem de seu ser menos a busca do ser mais de todos
(Freire, 2018, p. 47). Dessa forma, a luta auténtica é representada
pela solidariedade verdadeira que nos faz ser um ser para outro
(Freire, 2018, p. 50) de forma objetiva e ndo apenas abstrata (Freire,
2018, p. 51).

A praxis é reflexao e acao das pessoas sobre o mundo para
transforma-lo. Nesse viés, na esteira de Lukacs, Freire profere que
quanto mais as massas populares desvelam a realidade objetiva e
desafiadora sobre a qual elas devem incidir sua acgéo
transformadora, tanto mais se inserem nela criticamente (Freire,
2018, p. 54). Contudo, divergindo de Lukacs, a questdo nao esta
propriamente em explicar as massas, mas em dialogar com elas
sobre sua acdo. Mesmo assim, o dever que Lukacs reconhece ao
partido revolucionario de explicar as massas a sua agao coincide
com a exigéncia da insergéo critica das massas na sua realidade
através da praxis (Freire, 2018, p. 55).

Conforme Freire, a pedagogia do oprimido, como pedagogia
humanista e libertadora, tera dois momentos distintos. O primeiro,
em que os oprimidos vao desvelando o mundo da opressao e vao
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comprometendo-se, na praxis, com a sua transformagao; o segundo,
em que, transformada a realidade opressora, esta pedagogia deixa
de ser do oprimido e passa a ser a pedagogia das pessoas em
processo de permanente libertagao.

Em qualquer destes momentos, sera sempre a agao
profunda, através da qual se enfrentara, culturalmente, a cultura de
dominacdo. No primeiro momento, por meio da mudanga da
percepcado do mundo opressor por parte dos oprimidos; no segundo,
pela expulsdo dos mitos criados e desenvolvidos na estrutura
opressora e que se preservam como espectros miticos, na estrutura
nova que surge da transformacéo revolucionaria (Freire, 2018, p. 57).

Para Freire, quando as pessoas sdo obstaculizadas,
proibidas de ser mais, ha uma situagéo de violéncia, ja que fere a
propria vocacdao humana, que é ser mais. Assim, nao haveria
oprimidos se n&o houvesse uma relagdo de violéncia que os
conforma como violentados, numa situacdo objetiva de opressao
(Freire, 2018, p. 58). Portanto, enquanto a violéncia dos opressores
faz dos oprimidos homens proibidos de ser, a resposta destes a
violéncia daqueles esta impregnada do anseio de buscar o direito de
ser (Freire, 2018, p. 59).

Paulo Freire lembra que os oprimidos de ontem, ao deterem
0s antigos opressores em sua ansia de oprimir, estardo gerando,
com seu ato, liberdade, na medida em que, com ele, evitam a volta
do regime opressor. Um ato que proibe a restauragédo deste regime
nao pode ser comparado ao que o cria € 0 mantém; nao pode ser
comparado aquele através do qual algumas pessoas negam as
maiorias o direito de ser (Freire, 2018, p. 60).

Segundo o autor, os opressores de ontem jamais se
reconhecerdo em libertacdo. Sentir-se-ao oprimidos, pois antes
podiam comer, vestir, calcar, educar-se, passear, ouvir Beethoven,
enquanto milhdes nao tinham acesso a essas condi¢des. Qualquer
restricdo a tudo isso, em nome do direito de todos, parece-lhes uma
profunda violéncia ao seu direito como pessoa (Freire, 2018, pp. 60-
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62). Assim, o opressor vé a humanizagdo dos oprimidos como
subversao e, consequentemente, a liberdade. Dai a necessidade de
manter constante controle sobre os oprimidos, transformando-os em
coisas, em algo que é como se fosse inanimado. Esta tendéncia dos
opressores de desumanizar tudo e todos, que se manifesta em sua
ansia de posse, se identifica com a tendéncia sadista (Freire, 2018,
p. 64).

Para Freire, se o oprimido ndo consegue localizar o opressor
concretamente, nem se torna consciente de si mesmo, assume
atitudes fatalistas diante da situacdo de opressdao em que se
encontra. Na visdo do autor, quase sempre esse fatalismo esta
relacionado ao poder do destino ou do fado; por exemplo, "Deus quis
assim" (Freire, 2018, p. 67). Outro fator & sentir uma irresistivel
atracao pelo opressor, no sentido de querer se assemelhar a ele,
imita-lo, seguir seus passos (Freire, 2018, p. 68). Também ha a
questdo da autodesvalia, que resulta da internalizac&do da visdo que
os opressores tém do oprimido. Ao ouvirem repetidamente que sao
incapazes, acabam por se convencer de sua prépria incapacidade
(Freire, 2018, p. 69).

Para o autor, ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta
sozinho: os homens se libertam em comunhéo (Freire, 2018, p. 71).
Os oprimidos, em diferentes momentos de sua libertagado, precisam
reconhecer-se como pessoas, na sua vocacgao ontoldgica e histdrica
de ser mais (Freire, 2018, p. 72). Nesses termos, a agao politica junto
aos oprimidos deve ser uma acgao cultural para a liberdade, por isso
mesmo, uma agao com eles (Freire, 2018, p. 73).

Na visdo de Freire, a educacao a ser praticada pela lideranca
revolucionaria ocorre em cointencionalidade, ou seja, educador e
educandos, intencionados a realidade, se encontram numa tarefa em
que ambos sdo sujeitos no ato, ndo apenas para desvela-la
criticamente, mas também para recriar esse conhecimento (Freire,
2018, pp. 77-78).
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Da educacao bancaria a educagao problematizadora

Segundo Freire, as relagbes educador-educandos nas
escolas apresentam um carater especial e marcante, que é o de
serem relagdes fundamentalmente narrativas, dissertativas (Freire,
2018, p. 79). A narragdo conduz os educandos a memorizagao
mecanica do conteudo narrado, de tal forma que estes se tornam os
depositarios e o educador, o depositante. Essa seria a forma de
educacdo bancaria (Freire, 2018, p. 80). A visdo bancaria da
educacao fomenta a absolutizagdo da ignorancia que sempre se
manifesta no outro (Freire, 2018, p. 81).

Aos opressores interessa que as pessoas se tornem passivas
e adaptadas ao mundo. Para o autor, os opressores estardo tdo mais
em paz, quanto mais adaptadas estiverem as pessoas ao mundo, e
tdo mais preocupados, quanto mais questionadoras forem as
pessoas em relacdo ao mundo (Freire, 2018, p. 88).

Conforme Freire, o pensamento do educador somente ganha
autenticidade na autenticidade do pensamento dos educandos,
mediados ambos pela realidade, portanto, na intercomunicacéo. Por
isso, ndo ha imposi¢cao no pensamento ou um pensamento isolado,
mas sim na e pela comunicacao em torno da realidade. Influenciado
por Eric Fromm, Freire afirma que a opressao, que é um controle
esmagador, é necréfila e nao biofilica (Freire, 2018, pp. 89-90).
Nesses termos, quando se estabelece um conhecimento mecénico,
estatico, especializado da consciéncia, e que transforma, por isso
mesmo, 0s educandos em recipientes, em quase-coisas, nao se
pode esconder sua marca necroéfila. Nao se deixa mover pelo animo
de libertar o pensamento pela agcdo dos homens uns com os outros
na tarefa comum de refazer o mundo e torna-lo mais € mais humano
(Freire, 2018, p. 91).

Ao contrario da educacao bancaria, Freire apresenta a
educacao problematizadora. Esta identifica-se com o proprio da
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consciéncia, que é sempre consciéncia de, ndo apenas quando se
intenciona objetos, mas também quando se volta sobre si mesma,
tornando-se consciéncia de consciéncia (Freire, 2018, p. 94).

Deste modo, o educador problematizador re-faz
constantemente seu ato cognoscente, na cognoscitividade dos
educandos. Assim, o papel do educador € proporcionar, junto aos
educandos, as condigdes em que ocorra a superagdo do
conhecimento no nivel da doxa pelo verdadeiro conhecimento, o qual
se da no nivel do logos (Freire, 2018, p. 97). Enquanto a educagao
bancaria pretende manter a imersdo, a segunda, pelo contrario,
busca a emersdo das consciéncias, resultando em sua insercao
critica na realidade (Freire, 2018, p. 98). Usando uma expresséao de
Husserl, Freire fala da visdo de fundo que as pessoas, na
simultaneidade da reflexdo sobre si e sobre o mundo, véao
aumentando o campo de sua percepgao, destacando percebidos e
refletindo sobre eles (Freire, 2018, p. 99).

Na visdo de Freire, as pessoas sao seres historicos e, sendo
assim, estdo sendo, como seres inacabados, inconclusos em e com
uma realidade que, sendo histérica também, é igualmente inacabada
(Freire, 2018, pp. 101-102). Nesses termos, enquanto a concepgao
bancaria da énfase a permanéncia, a concepg¢ao problematizadora
reforca a mudancga. A educacao problematizadora, que nao é fixismo
reacionario, é futuridade revolucionaria. Dai que seja profética e,
como tal, esperancgosa (Freire, 2018, p. 102).

Para Freire, a existéncia humana nao pode ser muda,
silenciosa, nem tampouco pode nutrir-se de falsas palavras, mas de
palavras verdadeiras, com as quais os homens transformam o
mundo. Existir € pronunciar o mundo, € modifica-lo de forma
constante (Freire, 2018, p. 108). Assim, o didlogo € uma exigéncia
existencial (Freire, 2018, p. 109), porque é o encontro de pessoas
que pronunciam o mundo; ndo deve ser a doagado do pronunciar de
uns aos outros. E um ato de criac&o.
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Na visdo do autor, ndo ha dialogo se nao houver um profundo
amor ao mundo e as pessoas. Assim, nao € possivel a pronuncia do
mundo, que é um ato de criagao e recriagao, se nao houver amor que
ainfunda (Freire, 2018, p. 110). Nesses termos, afundar-se no amor,
como na humildade e fé nas pessoas, faz com que o dialogo ocorra
em confianga e esperanca (Freire, 2018, p. 113).

No dialogo surgira o conteudo programatico da educacéo.
Este se dara no contexto presente, existencial, concreto, refletindo o
conjunto de aspiragdes do povo (Freire, 2018, p. 119). Esse contexto
devera ser problematizado, trazendo desafios e exigindo respostas
(Freire, 2018, p. 120). Para Freire, é na realidade mediadora, na
consciéncia que dela tenhamos, educadores e povo, que iremos
buscar o conteudo programatico da educacgéo. Assim, 0 momento
deste buscar é o que inaugura o dialogo da educagado como pratica
da liberdade. E 0 momento em que se realiza a investigagdo do que
chamamos de universo tematico do povo ou o conjunto de seus
temas geradores (Freire, 2018, p. 121).

Para Freire, a investigacdo do tema gerador se realiza por
meio de uma metodologia conscientizadora, que além de possibilitar
sua apreensao, insere as pessoas em uma forma critica de pensar o
mundo (Freire, 2018, p. 134). Ha um processo de descodificagéo da
situacao existencial que implica em partir abstratamente até o
concreto, implicando uma ida das partes ao todo e um retorno deste
as partes, reconhecendo o sujeito no objeto e o objeto como situagéo
na qual esta o sujeito. Este processo ganha significacdo na medida
em que sofre a cisdo e o pensar volta a ele, a partir das dimensbes
resultantes da cisao (Freire, 2018, p. 135).

Na visao de Freire, a investigagdo do pensar do povo nao
pode ser feita sem o povo, mas com ele, como sujeito de seu proéprio
pensar (Freire, 2018, p. 141). Assim, quanto mais investigamos o
pensar do povo com ele, tanto mais nos educamos juntos. Quanto
mais nos educamos, tanto mais continuamos investigando (Freire,
2018, p. 142).
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O ‘quefazer’: unido entre agao e reflexao

Para Freire, somos seres do quefazer, pois nosso fazer é
acao e reflexdo. E praxis. E a transformagao do mundo. Assim, todo
o fazer do quefazer tem de ter uma teoria que o ilumine
necessariamente. O quefazer é teoria e pratica (Freire, 2018, pp.
167-168). Sendo uma teoria da acao revolucionaria, nao é possivel
falar nem em ator, no singular, nem apenas em atores, no plural, mas
em atores em intersubjetividade, em intercomunicagéo. Nesses
termos, evitar o didlogo é temer a liberdade. E temer o préprio povo
ou nao crer nele (Freire, 2018, p. 173). Por isso, a lideranca
revolucionaria ndo pode pensar sem as massas, nem para elas, mas
com elas (Freire, 2018, p. 176).

A teoria da acado antidialégica possui caracteristicas que
procuram manter o povo oprimido. Entre elas esta a conquista, que
procura mitificar o mundo de forma que tudo o que seja objeto de
opressdo seja visto, agora, como algo positivo, como se a ordem
opressora fosse uma ordem de liberdade. Dessa forma, os
conquistadores sdo os herdis e os oprimidos s&o vistos como
preguicosos, dependentes, ignorantes etc. (Freire, 2018, p. 188).
Outra caracteristica é dividir para manter a opressao, ao ponto de os
opressores encontrarem uma série de artimanhas para dividir a
organizagao e a comunho do povo (Freire, 2018, p. 190), pois estes,
unificados e organizados, transformam sua debilidade em forca
transformadora, com a qual poderao recriar o mundo, tornando-o
mais humano (Freire, 2018, p. 195). Uma terceira caracteristica é a
manipulagdo, que, assim como a conquista a que serve, deve
anestesiar as massas populares para que nao pensem (Freire, 2018,
p. 200). Por fim, temos a invaséo cultural, que é a penetracao feita
pelos invasores no contexto cultural dos invadidos, impondo-lhes sua
visdo de mundo, enquanto freiam a criatividade, sendo uma violéncia
contra o ser da cultura invadida, que perde sua originalidade ou se
vé ameacgado de perdé-la (Freire, 2018, p. 205).
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Enquanto na teoria da acao antidialégica a conquista, como
sua primeira caracteristica, implica um sujeito que, ao conquistar o
outro, o transforma em quase coisa, na teoria dialégica da agao, para
Freire, os sujeitos se encontram para a transformag¢do do mundo em
colaboragcdo. Nesses termos, o eu antidialégico, dominador,
transforma o tu dominado, conquistado, em mero isto. Ja o eu
dialdgico, pelo contrario, sabe que é exatamente o tu que o constitui.
Sabe também que, constituido por um tu, um nao eu, este tu que o
constitui se constitui, por sua vez, como eu, ao ter no seu eu um tu.
Dessa forma, o eu e o tu passam a ser, na dialética destas relacoes
constitutivas, dois tu que se fazem dois eu (Freire, 2018, pp. 226-
227). Para Freire, ao contrario da teoria da acao antidialégica que
procura mitificar o mundo, a agao dialégica procura o desvelamento
do mundo (Freire, 2018, p. 229).

Segundo Freire, na teoria da acao dialégica, ao contrario da
antidialogica, a lideranga se obriga ao esfor¢o incansavel de uniéo
dos oprimidos entre si, e deles com ela, para a libertagao (Freire,
2018, p. 234). Assim, a proépria situagdo concreta da opressao, ao
dualizar o eu do oprimido, ao fazé-lo ambiguo, emocionalmente
instavel, temeroso da liberdade, facilita a agao diviséria do dominador
nas mesmas proporgdes em que dificulta a acdo unificadora
indispensavel a pratica libertadora (Freire, 2018, pp. 235-236).

A acado dialégica tem como objetivo proporcionar que os
oprimidos, reconhecendo o porqué e o como de sua aderéncia,
exercam um ato de adesao a praxis verdadeira de transformacao da
realidade injusta (Freire, 2018, p. 237).

Para Freire, enquanto na teoria da acdo antidialégica a
manipulagdo, que serve a conquista, se impde como condi¢cédo
indispensavel ao ato dominador, na teoria dialégica da acéo,
encontramos, como seu oposto antagbnico, a organizagdo das
massas populares, que € um desdobramento natural da unidade das
massas populares (Freire, 2018, p. 240). Diferentemente da agao
antidialégica, a agéo dialégica, em sua organizacéo, nao coisifica,
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mas sua organizagao leva a pratica da liberdade. Nesses termos, na
teoria da agao dialdgica, a organizagao, implicando autoridade, nao
pode ser autoritaria; implicando liberdade, ndo pode ser licenciosa.
Pelo contrario, € um momento altamente pedagogico, em que a
lideranga e o povo aprendem juntos sobre a verdadeira autoridade e
liberdade que ambos, como um soé corpo, buscam instaurar, através
da transformacado da realidade que os mediatiza (Freire, 2018, p.
245).

Ao contrario da invasdo cultural, pregada pela acgao
antidialdgica, a acdo dialdgica promove a sintese cultural. Assim,
como nesta nao ha invasores, ndao ha modelos impostos, os atores,
ao fazerem da realidade objeto de sua analise critica, jamais a
dissociam da acédo, e vao se inserindo no processo histérico como
sujeitos (Freire, 2018, p. 249). Todavia, lembra Freire, por ser
sintese, ndo implica que os objetivos da acgéo revolucionaria devam
ficar amarrados as aspira¢des contidas na visdo do mundo do povo.
Nas palavras de Freire: “Nem invasao da lideranca na visdo popular
do mundo, nem adaptagéo da lideranga as aspira¢gdes, muitas vezes
ingénuas, do povo” (Freire, 2018, p. 250). A solugao esta na sintese.
De um lado, incorporar-se ao povo na aspiragéo reivindicativa. De
outro, problematizar o significado da prépria reivindicagéo (Freire,
2018, p. 251).

O povo, por sua vez, enquanto esmagado e oprimido, introjeta
0 opressor, ndo podendo, sozinho, constituir a teoria de sua agao
libertadora. Somente no encontro dele com a lideranga
revolucionaria, na comunhdo de ambos, na praxis de ambos, é que
esta teoria se faz e se refaz (Freire, 2018, p. 252). Essa énfase na
construcdo conjunta do sentido social encontra ressonancia nas
analises fenomenoldgicas, que também destacam a importancia das
relagdes, da sociabilidade humana.

Através das analises fenomenoldgicas de Srubar, voltadas ao
surgimento da sociogénese, e dos estudos de Merleau-Ponty sobre
a originalidade do individuo, seu estilo corporal e 0 mundo
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significativo, emergem ferramentas conceituais para compreender o
mundo-da-vida em sua integralidade, indo além de abordagens
deterministicas ou exclusivamente cognitivas. Waldenfels contribui
para essa perspectiva ao enfatizar a dimensao responsiva da
existéncia: como o individuo reage aos acontecimentos que o
atingem, articulando respostas que conformam um Ethos
significativo. De forma geral, essas abordagens fenomenoldgicas
permitem compreender o ser humano em sua sociabilidade, no
cotidiano, na intersubjetividade e nos antagonismos que permeiam a
vida social, oferecendo uma descricao abrangente da experiéncia
humana e das condi¢cdes que lhe conferem sentido. Por outro lado,
Paulo Freire propdée uma reflexao metodoldgica voltada a agao
transformadora, articulando conscientizagdo, dialogo e pratica
reflexiva como instrumentos para a libertagcdo dos oprimidos e a
construgcao de uma sociedade mais justa. Sua abordagem evidencia
a centralidade da praxis na transformac¢do social, promovendo
agentes capazes de intervir eticamente na realidade.

No entanto, surge uma questdo provocativa: seria possivel
que essas abordagens, se articuladas de forma complementar, ndo
apontassem também para a construcao de uma ontologia sélida ou
para uma praxis mais integrada a constituicao humana? Ou seja, se
a fenomenologia oferece uma descricéo detalhada da existéncia, e a
pedagogia freiriana propde a agdo emancipatéria, ndo haveria
espago para pensar uma intersecdo em que a teoria e a pratica se
reforcem mutuamente, proporcionando simultaneamente uma
compreensao profunda do ser humano e meios efetivos de
transformacéo social? Tal reflexdo convida a repensar os limites e as
possibilidades de cada abordagem, questionando se nao é factivel
unificar a riqueza ontolégica com a forga pratica.

Antes de avancarmos para perspectivas que aprofundem
essa aproximacgao, € pertinente revisitar as obras classicas da
sociologia, as quais ndo apenas fundamentaram, mas continuam a
influenciar significativamente as teorias contemporaneas voltadas a
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compreensdo da sociabilidade e a transformagao social. Tais
perspectivas  permitem compreender os fundamentos e
desdobramentos de teorias que iluminam o fendbmeno humano,
orientam a superacdo de desigualdades e promovem a
transformacao social, ao mesmo tempo em que nos convidam a
refletir criticamente sobre os caminhos que escolhemos trilhar como
humanidade no futuro.
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Sociologia classica

A sociologia classica é essencial para compreender as
fundagbes das sociedades modernas, ao analisar suas estruturas e
dinamicas sociais. Trés dos mais influentes tedricos classicos séo
Karl Marx, Emile Durkheim e Max Weber, cujas obras estabeleceram
as bases para diversas abordagens sociologicas. Cada um desses
pensadores oferece perspectivas Unicas e valiosas sobre a
organizagao e o funcionamento das sociedades, especialmente em
suas obras O 18 de brumario de Luis Bonaparte, A divisdo do
trabalho social e A ética protestante e o espirito do capitalismo.

Karl Marx, em O 18 de brumatrio de Luis Bonaparte, apresenta
uma analise detalhada do golpe de Estado de 1851, liderado por Luis
Bonaparte na Franca. Marx utiliza esse evento para ilustrar a luta de
classes e a dinamica de poder na sociedade capitalista,
argumentando que as mudangas politicas sdo profundamente
influenciadas pelas condicdes econbmicas e pelas relagdes de
classe. A célebre frase “A histéria se repete, a primeira vez como
tragédia, a segunda como farsa” sintetiza a ideia de que os eventos
histéricos sdo moldados por forgas materiais e pela luta entre classes
sociais. Para Marx, o 18 de Brumario exemplifica como a burguesia
utiliza o poder do Estado para manter sua dominacdo sobre o
proletariado, evidenciando a centralidade da economia e do conflito
de classes na formagao das estruturas sociais.

A obra ocupa um lugar singular no conjunto das obras de Karl
Marx, destacando-se pela analise detalhada de um episodio histérico
concreto. Diferentemente de textos mais tedricos, como O capital,
aqui Marx articula historia, sociologia e economia para compreender
a dindmica politica concreta, demonstrando como diferentes classes
sociais — burguesia, proletariado e camponeses — interagem e
influenciam a politica, revelando contradicbes e tensdes sociais
subjacentes. A obra também evidencia a importdncia da agéo
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humana na histéria, mostrando como lideres politicos podem
explorar essas contradi¢des para consolidar poder, em um contexto
marcado pela luta de classes e pelas estruturas materiais da
sociedade.

A escolha do titulo “O 18 de brumario de Luis Bonaparte” é
estratégica, pois indica a intengdo de Marx de aplicar sua teoria a
uma situacgao histérica completa, oferecendo um estudo aprofundado
de um evento especifico como expressao das leis gerais da historia.
Ao focar em um episédio concreto, Marx demonstra a validade do
materialismo histérico ndo apenas como teoria abstrata, mas como
ferramenta capaz de interpretar e explicar a realidade social e
politica, combinando analise estrutural e narrativa histérica para
revelar os mecanismos da dominacgao e da transformacéao social.

Emile Durkheim, em sua obra A divisdo do trabalho social,
examina como a especializagcéo do trabalho contribui para a coesao
social nas sociedades modernas. Ele argumenta que a divisdo do
trabalho ndo apenas aumenta a eficiéncia econémica, mas também
transforma a estrutura social, criando novas formas de solidariedade
€ coesao social.

Max Weber, em A ética protestante e o espirito do
capitalismo, explora a relacdo entre as crencas religiosas e o
desenvolvimento econdémico. Weber argumenta que a ética
protestante desempenhou um papel crucial na formagao do espirito
do capitalismo. Ele destaca como valores como a disciplina, a
frugalidade e a visdo do trabalho como uma vocagao contribuiram
para a racionalizagdo econémica e o desenvolvimento do capitalismo
moderno. Sua analise demonstra como as ideias e valores culturais
podem ter um impacto profundo nas estruturas econémicas e sociais.

Diante dessas analises, convidamos o leitor a aprofundar-se
nas obras fundamentais de Karl Marx, Emile Durkheim e Max Weber,
para explorar como suas perspectivas moldaram nossa
compreensdo das sociedades modernas. Ao examinar O 18 de
brumario de Luis Bonaparte, A divisdo do trabalho social e A ética

74



Sociologia classica

protestante e o espirito do capitalismo, & possivel obter insights
valiosos sobre a interagdo entre economia, politica, religido e
estrutura social. Essa imersao ndo apenas oferece uma visio critica
das dindmicas sociais e econbmicas, mas também permite uma
apreciagcdo mais profunda das complexidades que caracterizam as
sociedades contemporaneas.

Karl Marx evocando o pensamento de Hegel

Karl Marx inicia sua obra O 18 de brumario de Luis Bonaparte
evocando o pensamento de Hegel, lembrando que todos os grandes
fatos e personagens da histéria mundial ocorrem, por assim dizer,
duas vezes. No entanto, Marx acrescenta que eles se desenrolam de
maneira distinta: a primeira vez como tragédia, a segunda como farsa
(Marx, 1960, p. 115). Segundo Marx, os homens fazem sua propria
histéria; contudo, ndo a fazem de livre e espontanea vontade, pois
nao sao eles quem escolhem as circunstancias sob as quais ela é
feita, mas estas lhes sao transmitidas assim como se encontram.

Em 18 de Brumario (9 de novembro de 1799), Napoleao
Bonaparte derrubou o Diretério francés por meio de um golpe de
Estado, tornando-se ditador com o titulo de primeiro-cénsul. Com a
reedicdo de Brumario, Marx se refere ao golpe de Estado desferido
por Luis Bonaparte em 2 de dezembro de 1851. Neste tempo, é
possivel distinguir claramente trés periodos principais: o periodo de
fevereiro; o de 4 de maio de 1848 a 28 de maio de 1849, periodo da
constituicdo da Republica ou da Assembleia Nacional Constituinte; e
o0 de 28 de maio de 1849 a 2 de dezembro de 1851, periodo da
republica constitucional ou da Assembleia Nacional Legislativa
(Marx, 1960, p. 120).

Para Marx, o prélogo da revolugdo acontece no primeiro
periodo, de 24 de fevereiro, data da deposicao de Luis Filipe, até 4
de maio, dia da reunido da Assembleia Constituinte, que é
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propriamente o periodo de fevereiro. Houve um governo que se
autointitulou provisério, com o objetivo de ampliar o circulo dos
politicos privilegiados dentro da propria classe dominante e derrubar
o dominio exclusivo da aristocracia financeira.

O segundo periodo, de 4 de maio de 1848 até o final de maio
de 1849, é o periodo da Constituicdo, da fundacdo da republica
burguesa. Apds a monarquia burguesa de Luis Filipe, era inevitavel
que a republica burguesa se estabelecesse, governando em nome
do povo (Marx, 1960, p. 121). Nesses termos, as exigéncias utépicas
do proletariado comecaram a ser sufocadas e contestadas. A
resposta do proletariado parisiense a essa declaracdo da
Assembleia Nacional Constituinte foi a Insurreicdo de junho. No
entanto, como o proletariado parisiense possuia apenas a si mesmo
como apoiadores, foram subjugados pela burguesia que emergiu
vitoriosa. Durante 0 més de junho, todas as classes e partidos se
uniram sob o Partido da Ordem contra a classe proletaria, que foi
rotulada como o partido da anarquia, do socialismo e do comunismo.
Assim, os burgueses salvaram a sociedade dos inimigos da
sociedade. O lema transmitido as suas tropas continha as palavras-
chave da antiga sociedade: Propriedade, familia, ordem, incitando
uma cruzada contrarrevolucionaria. Segundo Marx,

Toda e qualquer reivindicagdo da mais elementar
reforma financeira burguesa, do mais ftrivial
liberalismo, do mais formal republicanismo, da mais
banal democracia é simultaneamente punida como

atentado contra a sociedade e estigmatizada com o
socialismo. (Marx, 1960, p. 123).

A Comissao Executiva constituida pela Assembleia Nacional
reunida excluiu imediatamente do Governo Provisorio os elementos
socialistas. O partido do Nacional aproveitou-se da Insurreicao de
Junho para destituir também a Comissao Executiva, livrando-se
assim de seus rivais mais préximos, os republicanos pequeno-
burgueses ou democratas (Marx, 1960, 125). O partido do Nacional
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era puramente republicano, ou seja, reivindicava uma forma
republicana em vez da forma monarquica do dominio burgués.

O dominio exclusivo dos burgueses republicanos durou
apenas de junho a 10 de dezembro de 1848. Resumiu-se a
formulagdo de uma Constituicdo republicana e a imposicdo do
estado de sitio em Paris. A nova constituicdo consistiu em uma
versao republicana da Carta Constitucional de 1830. Embora tenha
mantido as liberdades fundamentais de 1848, como a liberdade de
imprensa, de expressao, de associacao, de reunido, de ensino e de
religido, criaram-se armadilhas politicas em nome da seguranca
publica, visando suprimir esses direitos dos proletarios. A eleicdo de
Luis Bonaparte para presidente em 10 de dezembro de 1848 pds fim
a ditadura de Cavaignac e a Assembleia Constituinte.

O periodo de 20 de dezembro de 1848 até a dissolucao da
Constituinte em maio de 1849 compreende a histéria acidental dos
burgueses republicanos. Assim, depois de fundarem uma Republica
para a burguesia, afastarem o proletariado revolucionario do cenario
e silenciarem momentaneamente a pequena-burguesia democrata,
eles proprios foram marginalizados pela massa da burguesia, que
legitimamente confiscou essa Republica como sua propriedade. No
entanto, essa massa burguesa era monarquista. Uma parte dela, os
grandes proprietarios de terra, havia governado durante a
Restauracao e, portanto, era legitimista. A outra parte, os aristocratas
financeiros e os grandes industriais, havia governado durante a
Monarquia de Julho e, portanto, era orleanista (Marx, 1960, 131). O
que mantinha essas facgdes separadas nao eram seus assim
chamados principios, mas suas condi¢cdes materiais de existéncia,
os dois tipos diferentes de propriedade, a antiga oposigdo entre
cidade e campo, e a rivalidade entre capital e propriedade fundiaria.

Em 28 de maio de 1849, constituiu-se a Assembleia Nacional
Legislativa. Em 2 de dezembro de 1851, ela foi dissolvida (Marx,
1960, 135). Este periodo marca a duragdo da Republica
Constitucional ou Parlamentar. Na perspectiva de Marx, vista através
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do prisma democratico, durante o periodo da Assembleia Nacional
Legislativa tratou-se essencialmente do mesmo tema que no periodo
da Assembleia Nacional Constituinte: a simples Iuta entre
republicanos e monarquistas (Marx, 1960, 138). Nessa dtica, os
principios e convicgdes sdo moldados a partir de sua base material
e das correspondentes relagdes sociais.

No periodo da Republica Constitucional ou Parlamentar, a
burguesia ndo compreendeu as consequéncias de seu proprio
regime parlamentarista. Enquanto a dominagao da classe burguesa
nao se organizasse totalmente e n&o adquirisse sua expressao
politica pura, o antagonismo em relacdo as demais classes
tampouco podia aparecer de forma pura. E onde aparecesse, nao
teria como assumir aquela versao perigosa que transforma toda luta
contra o poder estatal em luta contra o capital. Os burgueses foram
tachados de socialistas. Assim, era considerado um ato socialista
construir uma ferrovia onde ja havia um canal, e era um ato socialista
defender-se com um bastdo ao ser atacado com uma espada.
Declarava-se como socialista o liberalismo burgués. Todas as armas
que a burguesia havia forjado contra o feudalismo comegavam a ser
apontadas contra ela prépria; todos os recursos de formacgao que ela
havia produzido se rebelavam contra sua propria civilizacéo, e todos
os deuses que ela havia criado apostataram dela (Marx, 1960, p.
153).

Com a deposigao de Changarnier e a subordinagao do poder
militar a Bonaparte, finaliza-se a primeira parte do periodo da luta
entre o Partido da Ordem e o Poder Executivo. A guerra entre os dois
poderes foi declarada abertamente e travada abertamente, mas isso
ocorreu somente no momento em que o Partido da Ordem perdera
armas e soldados. Sem ministério, sem exército, sem povo, sem
opinido publica, deixando de ser a representacido da nacéo soberana
desde a lei eleitoral de 31 de maio, sem olhos, sem ouvidos, sem
dentes, sem nada, a Assembleia Nacional transformou-se aos
poucos em um Parlamento forcado a deixar a agdo a cargo do
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governo e a contentar-se com protestos resmungados post festum
(Marx, 1960, p. 171).

Em novembro de 1849, Bonaparte havia se contentado com
um ministério ndo parlamentar; em janeiro de 1851, com um
ministério extraparlamentar; no dia 11 de abril, ele se sentiu
suficientemente forte para compor um ministério antiparlamentar,
que unificava harmonicamente em si mesmo os votos de
desconfianca das duas Assembleias — da Assembleia Constituinte
e da Assembleia Legislativa, da Assembleia Republicana e da
Assembleia Monarquista (Marx, 1960, pp. 174-175). Nas palavras de
Marx:

Somente depois de ter eliminado o seu solene
adversario, somente depois que ele préprio
comegou a levar a sério o seu papel imperial,
colocando a mascara napolebnica, imaginou estar
representando o verdadeiro Napoledo, tornou-se
vitima da sua propria cosmoviséo, o palhago sério,
que deixa de tomar a histéria universal como

comédia e passa a ver a sua comédia como histéria
universal. (Marx, 1960, p. 161).

Neste viés, a republica parlamentarista era mais do que o
terreno neutro em que as duas facgdes da burguesia francesa, os
legitimistas e orleanistas, latifundio e industria, podiam conviver sob
0 mesmo teto com os mesmos direitos. Era a condigédo incontornavel
da sua dominagao conjunta, a unica forma de Estado em que o
interesse geral de sua classe podia submeter a si, a0 mesmo tempo,
as demandas de suas facgbes em particular e todas as demais
classes da sociedade. Sendo monarquistas, recairam no seu antigo
antagonismo, na luta pela supremacia da grande propriedade ou do
dinheiro, e a expressdo maxima desse antagonismo, sua
personificagdo, eram os proprios reis e suas dinastias (Marx, 1960,
p. 177). Assim, no poder, Bonaparte mudou a constituigdo, exigindo
a restauracao do sufragio universal e a anulagéo da lei de 31 de maio
de 1850, para garantir sua hegemonia no poder.
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Tem-se a impressdo de que a Franga apenas escapou do
despotismo de uma classe para voltar a cair sob o despotismo de um
individuo, mais precisamente sob a autoridade de um individuo sem
autoridade. Porém, segundo Marx, a revolugéo é radical. Ela ainda
esta percorrendo o purgatorio. Até o dia 2 de dezembro de 1851, ela
absolvera a metade dos seus preparativos; agora ela se encontra na
outra metade. Primeiro fez com que o Parlamento chegasse ao auge
do seu poder para entdo derruba-lo. Tendo conseguido isso, ela
passa a fazer com que o Poder Executivo chegue ao seu auge,
reduzindo-o a sua expressao mais pura, isolando-o, colocando-o
diante dos seus olhos como pura acusacao para concentrar nele
todas as suas forgas de destruicdo (Marx, 1960, p. 115). Nas
palavras de Marx:

Esse Poder Executivo, com sua monstruosa
organizagao burocratica e militar, com sua maquina
estatal multifacetada e artificiosa, esse exército de
funcionarios de meio milhdo de pessoas somado a
um exército regular de mais meio milhdo, essa
terrivel corporacdo de parasitas que envolve o
organismo da sociedade francesa como uma
membrana e entope todos 0s seus poros, surgiu na
época da monarquia absoluta, na época da
decadéncia do sistema feudal, para cuja aceleragao
contribuiu.  Os  privilégios  senhoriais dos
proprietarios de terra e das cidades se transformam
na mesma quantidade de atributos do poder estatal;
os dignitarios feudais passam a condigdo de
funcionarios remunerados e o catalogo multicor dos
potentados medievais conflitantes se converte em
plano regulamentado de um poder estatal cujo
trabalho é dividido e centralizado como numa
fabrica. (Marx, 1960, pp. 196-197).

Nesses termos, a primeira revolugcao francesa, ao cumprir a
tarefa de quebrar todos os poderes autbnomos nos niveis local,
territorial, citadino e provincial, visando criar a unidade nacional
burguesa, desenvolveu necessariamente o que a monarquia
absoluta havia iniciado: a centralizacdo e, junto com ela, o raio de
agao, os atributos e os servidores do poder governamental.
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Napoleao aperfeigoou essa maquina do Estado (Marx, 1960, p. 197).
Tanto a monarquia legitima quanto a Monarquia de Julho nao
acrescentaram nada além de uma maior divisao do trabalho, que
crescia na mesma proporgdo em que a divisdo do trabalho no interior
da sociedade burguesa criava novos grupos de interesse — ou seja,
novo material para a administracido estatal. Todo e qualquer
interesse comum foi imediatamente desvinculado da sociedade e
contraposto a ela como interesse mais elevado, geral, subtraido a
atividade dos proprios membros da sociedade e transformado em
objeto da atividade governamental, desde a ponte, o prédio escolar
e o patrimonio comunal de um povoado até as ferrovias, o patriménio
nacional e a universidade nacional da Franga. A republica
parlamentar, por fim, em sua luta contra a revolugao, viu-se obrigada
a reforgar os meios e a centralizacdo do poder do governo para
implementar as medidas repressivas. Todas as revolu¢des apenas
aperfeicoaram a maquina em vez de quebra-la. Os partidos que
lutaram alternadamente pelo poder consideraram a tomada de posse
desse monstruoso edificio estatal como a parte do ledo dos despojos
do vencedor. Porém, sob a monarquia absoluta, durante a primeira
revolugdo, e sob Napoledo, a burocracia foi apenas o meio para
preparar a dominagao de classe pela burguesia. Sob a restauragao,
sob Luis Filipe e sob a republica parlamentar, ela foi mero
instrumento da classe dominante, por mais que também aspirasse
ao proéprio poder.

As ideias napolednicas

Na visdo de Marx, a primeira revolugdo libertou os
camponeses da semisservidao e os transformou em proprietarios de
terra livres. Napoleédo consolidou e regulamentou as condigdes que
Ihes permitiriam explorar tranquilamente o territério da Francga, que
havia recentemente caido sob seu dominio, e apaziguar a cobica
juvenil por propriedade. No entanto, o que acabaria com o camponés

81



Sociologia classica

francés seria sua propria parcela, a divisao do territério, a forma de
propriedade consolidada por Napoledo na Franga. S&o justamente
as condi¢cdes materiais que transformaram o camponés feudal
francés em camponés parceleiro e Napoledo em imperador.
Bastaram duas geracbes para produzir o resultado inevitavel: a
deterioragcao progressiva da agricultura e o endividamento continuo
dos agricultores. A forma de propriedade napolebnica, que no inicio
do século XIX constituiu a condicdo para a libertacdo e o
enriquecimento da populagcao camponesa da Francga, transformou-
se, ao longo desse mesmo seéculo, na lei de sua escravidao e
pauperismo. E é precisamente essa lei que é a primeira das idées
napoléoniennes que o segundo Bonaparte defenderia. Ainda que ele,
juntamente com os camponeses, continue alimentando a iluséo de
que a ruina destes nao reside na propriedade parcelada em si, mas
fora dela, na influéncia de circunstancias secundarias (Marx, 1960,
200-201).

O desenvolvimento econébmico da propriedade parcelada
desvirtuou desde a base a relagdo dos camponeses com as demais
classes da sociedade. Sob Napoledo, o parcelamento do territério
rural complementou a livre-concorréncia e a incipiente grande
industria protagonizada pelas cidades. A classe camponesa
constituia o protesto onipresente contra a aristocracia rural que
acabara de ser derrubada. As raizes lancadas pela propriedade
parcelada no territério francés privaram o feudalismo de todo e
qualquer nutriente. Seus marcos divisérios fortaleceram a defesa
natural da burguesia contra qualquer ataque-surpresa de seus
antigos suseranos. No entanto, ao longo do século XIX, o lugar do
senhor feudal foi ocupado pelo agiota citadino, e a propriedade rural
aristocratica foi substituida pelo capital burgués. A parcela do
camponés reduz-se a um pretexto que permite ao capitalista extrair
lucro, juros e renda do campo, enquanto o proprio agricultor se vé
obrigado a se virar como pode para obter o salario do seu préprio
trabalho. A divida hipotecaria que pesa sobre o territério francés
imp&e ao campesinato um valor tdo elevado de juros quanto a soma
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do juro anual de toda a divida nacional britdnica. Nessa escravizagao
ao capital, para a qual inevitavelmente ruma seu desenvolvimento, a
propriedade parcelada transformou a massa da populagao francesa
em trogloditas (Marx, 1960, 201).

Portanto, o interesse dos camponeses ja ndo se encontra,
como sob Napoledo, em consondncia com os interesses da
burguesia e do capital, mas em contradicdo com eles. Ou seja, eles
descobrem seu aliado e lider natural no proletariado citadino, cuja
missao € a subversdo da ordem burguesa. No entanto, o governo
forte e irrestrito — e esta é a segunda idée napoléonienne (Marx,
1960, 202) que o segundo Napoledo devera concretizar — é
convocado para defender pela for¢ca essa ordem material. Ao lado da
hipoteca que o capital Ines impde, a parcela é onerada pelo imposto.
O imposto é a fonte vital da burocracia, do exército, dos padres e da
corte, em suma, de todo o aparato do Poder Executivo. Governo forte
e imposto elevado s&do uma e a mesma coisa. Por sua propria
natureza, a propriedade parcelada se presta bem como fundamento
de uma burocracia onipotente e incontavel. Ela cria um nivel
homogéneo de relagdes e pessoas em toda a superficie do pais.

E uma enorme burocracia, bem enfeitada e bem nutrida, a
qual agrada mais ao segundo Bonaparte de todas as idée
napoléonienne. E nao poderia ser diferente, pois ele é obrigado a
criar, ao lado das classes reais da sociedade, uma casta artificial que
possui interesse existencial na preservacao de seu regime. Portanto,
suas primeiras operacodes financeiras foram conceder aumento de
salario aos funcionarios, restabelecendo o valor anterior, e criar
novas sinecuras.

Qutra idée napoléonienne é a dominacido exercida pelos
padres como expediente de governo. No entanto, enquanto a parcela
recém-criada, em harmonia com a sociedade, em dependéncia das
forcas da natureza e em submissao a autoridade que a protegia de
cima, era naturalmente religiosa, a parcela corroida pela divida, em
conflito com a sociedade e a autoridade, e forcada a superar suas
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préprias limitagdes, é naturalmente irreligiosa. O céu era um belo
complemento a estreita faixa de terra recém-adquirida, sobretudo
porque proporcionava o clima; porém, torna-se um insulto quando é
incutido como substituto da parcela. Nesse caso, o padreco nao
passa de um sabujo ungido da policia terrena - outra ideia
napolednica.

Por fim, segundo o autor, o ponto culminante das idée
napoléonienne é a preponderancia do exército (Marx, 1960, p. 203).
O exército era o ponto de honra dos camponeses parceleiros, eles
mesmos transformados em herdis, defendendo sua nova possessao
contra os estrangeiros, glorificando sua nacionalidade recém-
conquistada, saqueando e revolucionando o mundo. O uniforme era
seu traje oficial, a guerra sua poesia, a patria a parcela ampliada e
bem-acabada na imaginagéao, e o patriotismo a forma ideal do senso
de propriedade. No entanto, os inimigos contra os quais 0 camponés
francés precisa se defender para manter sua propriedade nédo séo
mais 0s cossacos, mas o0s huissiers (oficiais de justica) e os
funcionarios do fisco. A parcela ndo esta mais na chamada patria,
mas no registro de hipotecas. E evidente: todas as ideias
napolebnicas sdo ideias vinculadas a parcela ainda nao
desenvolvida, no vico da sua juventude, mas representam um
contrassenso para a parcela ja mais avangada em dias. Elas séo
agora meras alucinagdes de sua agonia, palavras transformadas em
fraseologia, espiritos transformados em fantasmas. No entanto, a
parodia do imperialismo foi necessaria para libertar a massa da
nacao francesa da impetuosidade da tradicao e elaborar com toda
clareza a contradicdo entre o poder estatal e a sociedade. Com a
corrosao progressiva da propriedade parcelada desaba o edificio
estatal construido sobre ela. A centralizagcdo estatal de que a
sociedade moderna necessita acaba se erguendo sobre as ruinas da
maquina governamental burocratico-militar que havia sido forjada em
contraposicao ao feudalismo.
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A burguesia, ao que parece, nao tinha outra alternativa senéo
eleger Bonaparte. Quando, no Concilio de Constanga, os puritanos
se queixaram da vida depravada dos papas e reclamaram a
necessidade de uma reforma dos costumes, o cardeal Pierre d’Ailly
bradou-lhes: “O unico que ainda pode salvar a Igreja Catdlica é o
diabo em pessoa e v4s rogais por anjos”. Assim também bradou a
burguesia francesa apds o coup d’état: o Unico que ainda pode salvar
a sociedade burguesa é o chefe da Sociedade 10 de Dezembro! S6
0 roubo pode salvar a propriedade, s6 o perjurio pode salvar a
religido, s6 a bastardia, a familia, s6 a desordem, a ordem! (Marx,
1960, p. 204).

Na condic&o de Poder Executivo que se tornou independente,
Bonaparte sente-se chamado a assegurar a ordem burguesa (Marx,
1960, p. 204). No entanto, o segmento forte dessa ordem burguesa
€ a classe média. Portanto, ele se percebe como representante da
classe média e promulga decretos nesse sentido. Contudo, ele s6 é
algo por ter quebrado e por continuar quebrando diariamente o poder
politico dessa camada intermediaria. Consequentemente, ele esta
ciente de que é adversario do poder politico e literario da classe
média. Protegendo seu poder material, ele provoca o ressurgimento
de seu poder politico. Por essa razio, a causa deve ser mantida viva,
mas o efeito deve ser eliminado da face da terra onde quer que se
manifeste. Nao é possivel fazer isso sem provocar leves confusées
entre causa e efeito, ja que, em sua inter-relagdo, ambas perdem
suas caracteristicas distintivas. Novos decretos que tornam difusa a
linha limitrofe. Bonaparte esta igualmente ciente de ser, frente a
burguesia, o representante dos camponeses e do povo em geral,
aquele que, dentro da sociedade burguesa, quer agradar as classes
mais baixas da populacdo. Novos decretos que antecipam os
verdadeiros socialistas em sua sabedoria de governo (Marx, 1960, p.
205).

Porém, Bonaparte esta ciente sobretudo de ser o chefe da
Sociedade 10 de Dezembro, de ser o representante do
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lumpemproletariado, do qual fazem parte ele proprio, sua entourage
[entorno, cortejo], seu governo e seu exército, e que esta interessado
antes de tudo em viver bem e tirar prémios californianos do tesouro
estatal. E ele se confirma como chefe da Sociedade 10 de Dezembro
com decretos, sem decretos e apesar dos decretos.

Essa missao cheia de contradi¢gdes que esse homem recebeu
explica as contradicbes de seu governo, o tatear obscuro de um lado
para o outro, que ora procura obter o apoio desta ou daquela classe,
ora procura humilhar esta ou aquela classe, fazendo com que todos
se voltem igualmente contra ele, cuja inseguranca na pratica provoca
um contraste extremamente cOmico com o estilo imperioso e
categorico dos atos governamentais, que é copiado fielmente do tio.

Bonaparte gostaria de ser encarado como o benfeitor
patriarcal de todas as classes. Mas ele ndo tem como dar a um sem
tirar do outro (Marx, 1960, p. 206). Impelido pelas exigéncias
contraditérias dessa situacdo e, ao mesmo tempo, como um
ilusionista que se sente na obrigagdo de apresentar constantes
surpresas para manter os olhos do publico fixos nele, ou seja, de
realizar todo dia um novo golpe de Estado em miniatura, Bonaparte,
0 suplente de Napoledo, desorganiza toda a economia burguesa,
toca em tudo o que parecia intocavel para a revolugcao de 1848, deixa
uns aguardando a revolugéo com paciéncia e outros com vontade de
fazer a revolugdo, gerando pura anarquia em nome da ordem,
enquanto simultaneamente despoja toda a maquina do Estado de
sua aura de santidade, profanando-a, tornando-a ao mesmo tempo
repugnante e ridicula (Marx, 1960, p. 207).

O 18 de brumario de Luis Bonaparte, embora escrito no
século XIX, mantém uma surpreendente atualidade enquanto critica
a sociedade contemporanea. A analise marxiana revela como, em
vez de serem superados pelas revolugdes, a burocracia e o aparato
estatal se consolidaram como instrumentos de dominagéo da classe
burguesa. Esse diagnéstico se projeta para os dias atuais, em que
diferentes governos centralizam poder, fortalecem a burocracia e
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utilizam o Estado para garantir os interesses de elites econdmicas,
ao mesmo tempo em que reprimem mobilizagdes sociais e
restringem o espago democratico.

Outro aspecto relevante é a légica dos golpes e da
manipulagdo institucional. Marx observa como Bonaparte utilizou
crises politicas e contradigbes legais para legitimar sua ascensao,
algo que dialoga diretamente com praticas contemporaneas de
governos populistas e autoritarios, que fragilizam a democracia,
atacam a imprensa e concentram poder no Executivo. Vinculada a
esse processo, esta a utilizacdo de discursos em nome do povo
como estratégia de legitimacao de interesses de classe. Embora a
burguesia se apresentasse como porta-voz da coletividade, Marx
demonstra que governava em beneficio préprio. Esse recurso
retdrico encontra paralelos atuais em lideres que prometem inclusao
e justica social, mas acabam por implementar politicas voltadas a
manutencdo de privilégios e a expansdo do poder de grandes
corporagoes.

A critica marxiana também se estende a questdo da pequena
propriedade. Inicialmente libertadora, a propriedade parcelada dos
camponeses transformou-se em instrumento de empobrecimento e
endividamento, processo que encontra ecos na contemporaneidade,
quando pequenos empreendedores, agricultores familiares e
trabalhadores autbnomos enfrentam condi¢des de vulnerabilidade
frente a concentragéo de capital, a concorréncia desigual e ao peso
das dividas. Nesse sentido, o texto evidencia a persisténcia da luta
de classes, ainda que em formas metamorfoseadas: se na Franga do
século XIX a repressao ao proletariado se deu de modo direto, no
presente observa-se a manutencao da desigualdade estrutural entre
capital e trabalho, expressa na precarizagdo do emprego, ha
exclusao social e no enfraquecimento das formas de organizagéo
coletiva.

Outro ponto fundamental é o papel do lumpemproletariado
como base politica instrumentalizada. Bonaparte utilizou setores
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marginalizados como suporte de seu poder, pratica que ainda pode
ser identificada em governos autoritarios contemporaneos que
mobilizam segmentos vulneraveis por meio do clientelismo ou de
politicas simbdlicas, desarticulando resisténcias sociais mais
amplas. Por fim, permanece atual a reflexdo de Marx acerca da
repeticdo da histdria, que se apresenta “primeiro como tragédia,
depois como farsa”. A recorréncia de projetos autoritarios sob novas
roupagens, mesmo em contextos de aparente modernizacao
democratica, confirma a pertinéncia dessa formulagdo como critica
aos limites e contradi¢ées do processo politico moderno.

O 18 de Brumario nao se restringe a uma leitura da Franga
do século XIX, mas constitui um instrumental tedrico de grande
relevancia para a compreensdo de fendbmenos atuais. Sua forga
critica manifesta-se na denuncia da centralizagdo autoritaria, da
manipulagdo populista, da instrumentalizacdo do Estado e da
permanéncia das contradicbes de classe, fatores que ainda
estruturam a vida politica e social contemporéanea.

A dialética da luta de classes evidencia a dinamica recorrente
do poder, marcada por sua repeticdo em diferentes fases historicas,
como Marx destacou ao relacionar a passagem da tragédia a farsa.
Essa perspectiva, fundamentada no materialismo histdrico,
reconhece a disputa continua entre classes sociais, condicionada
pelo desenvolvimento material da sociedade e expressa em
antagonismos que se renovam sob formas diversas.

Em contextos nos quais o espirito critico € escasso ou so
emerge tardiamente diante de crises de subsisténcia, a teoria
marxista oferece uma chave analitica decisiva para compreender
tanto os conflitos de classe quanto os mecanismos ideoldgicos que
sustentam a luta pelo poder. Assim, mesmo em sociedades que
alcangam elevados niveis de prosperidade econdmica, a auséncia
de reflexao critica torna a analise marxiana nao apenas atual, mas
indispensavel.
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Emile Durkheim e a divisdo do trabalho na sociedade

No inicio de sua obra A divisdo do trabalho na sociedade,
Emile Durkheim argumenta que o objetivo da divisdo do trabalho é
investigar a necessidade que ela corresponde (Durkheim, 1994, p.
11), ndo sua funcionalidade moral. Ele afirma que quanto mais
unidos os membros de uma sociedade estdo, mais variados sdo os
relacionamentos entre eles, o que esta diretamente relacionado ao
numero de regras legais que regulam essas relagbes. Durkheim
sustenta que a vida social, ao se tornar duradoura, tende a assumir
uma forma definida e organizada, sendo o direito a manifestagao
mais estavel e precisa dessa organizacao (Durkheim, 1994, p. 25).
Em algumas sociedades, onde a regulagdo nao atinge uma
consolidacdo adequada, as normas sdo baseadas em costumes.
Quando o costume prevalece sobre a lei devido a um habito
arraigado, a lei perde sua razao de existir, resultando em uma nova
forma organizativa que necessita de consolidagao para perdurar.

Dado que cada forma de solidariedade possui sua propria
natureza distintiva, é dificil estabelecer generalizagdes. Portanto, o
estudo da solidariedade pertence ao dominio da sociologia, pois é
um fendmeno social que s6 pode ser completamente compreendido
por meio de seus efeitos sociais (Durkheim, 1994, p. 17). Assim, os
resultados sociais devem ser interpretados externamente e estao
intimamente ligados as condi¢des sociais que os explicam.

Durkheim sugere que, dado que a lei reproduz as principais
formas de solidariedade social, é viavel classificar diferentes tipos de
leis para investigar quais formas de solidariedade social elas
representam. Ele postula que certos tipos de leis simbolizam a
solidariedade especial gerada pela divisdo do trabalho. Dessa forma,
apos tal investigagao, a analise do papel da divisao do trabalho pode
ser realizada comparando o numero de regras legais que expressam
essa solidariedade com o total de leis existentes (Durkheim, 1994, p.
28).
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Para proceder metodicamente, é crucial identificar uma
caracteristica do fenémeno juridico que varie conforme as
circunstancias. Cada preceito legal pode ser definido como uma
norma de comportamento com sangdes correspondentes, variando
em gravidade, reconhecimento publico e impacto na sociedade.
Assim, classificar as leis de acordo com as sang¢des associadas é
apropriado para uma analise mais aprofundada. Nesse contexto,
Durkheim delineia um quadro tedrico no qual a divisdo do trabalho
nao apenas molda a solidariedade social, mas também se manifesta
nas estruturas legais que sustentam a coesao social e a ordem
publica.

O direito repressivo esta intrinsecamente ligado ao vinculo de
solidariedade social, onde a violagdo desse vinculo constitui um
crime. Em sua obra, Durkheim utiliza o termo crime para se referir a
qualquer ato que, independentemente de sua gravidade, resulte em
uma reacdo caracteristica conhecida como punicdo contra o
agressor. Investigar a natureza desse vinculo implica questionar qual
€ a causa dessa punicdo, ou mais precisamente, em que consiste
essencialmente o crime (Durkheim, 1994, p. 31). Para Durkheim, um
ato é considerado criminoso quando transgride os estados fortes e
bem definidos da consciéncia coletiva (Durkheim, 1994, p. 39). Isso
significa que n&o é o carater criminal do ato que ofende a consciéncia
comum, mas sim que o ato é criminal porque viola essa consciéncia.

Quanto a esséncia intrinseca desses sentimentos, Durkheim
argumenta que eles tém objetos muito diversos, ndo podendo ser
encapsulados numa unica férmula. Esses sentimentos nao estado
necessariamente ligados aos interesses vitais da sociedade ou a um
minimo de justica, sendo todas essas defini¢des insuficientes para
explica-los (Durkheim, 1994, p. 40). Para o autor, embora o crime se
manifeste em diversas formas, é fundamentalmente 0 mesmo em
todos os lugares, uma vez que em todos os contextos implica na
mesma consequéncia - a punicdo. Embora a gravidade das puni¢des
possa variar, isso nao altera a natureza fundamental do crime.
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Durkheim argumenta que n&o pode haver duas causas para o
mesmo fato, a menos que essa dualidade seja apenas aparente e,
essencialmente, haja uma unica causa. O poder de reacao peculiar
ao estado deve ser da mesma natureza que se estende por toda a
sociedade como um todo (Durkheim, 1994, p. 42).

A extensdo da agdo governamental sobre o numero de atos
criminosos e a definicdo do que é considerado criminoso dependem
do poder que detém. Este poder pode ser medido pelo grau de
autoridade que exerce sobre os cidadaos ou pela seriedade atribuida
aos crimes contra ele. Nas sociedades menos complexas, onde a
autoridade é mais forte e a seriedade dos crimes é mais significativa,
a consciéncia coletiva também é mais poderosa. Contudo, é sempre
a consciéncia coletiva que se deve retornar, uma vez que dela, direta
ou indiretamente, emana toda a criminalidade (Durkheim, 1994, p.
43).

Durkheim enfatiza que o crime n&o apenas lesiona interesses
que possam ser considerados graves, mas também constitui uma
ofensa a uma autoridade que possui uma dimensdao de
transcendéncia. Historicamente, enquanto anteriormente eram os
individuos que se vingavam, hoje é a sociedade que o faz em seu
lugar. Contudo, essa mudanga do ato de vinganga individual para a
punigdo social ndo alterou a natureza do direito penal; a sociedade
simplesmente assumiu o papel dos individuos (Durkheim, 1994, p.
49).

Ao observar como a puni¢cao é conduzida nos tribunais, é
evidente que sua forgca motivadora é completamente emocional.
Advogados de acusagéao e defesa apelam as emogdes: enquanto os
primeiros buscam despertar o interesse social pelos sentimentos
feridos pelo ato criminoso, os segundos procuram evocar simpatia
pela pessoa acusada. E sob a influéncia dessas paixdes opostas que
0 juiz emite seu veredicto (Durkheim, 1994, pp. 47-48, 52). Tais
sentimentos sao coletivos, pois representam a sociedade como um
todo, algo superior ao individuo (Durkheim, 1994, p. 57).
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Desde tempos remotos, quando a noticia de um crime se
tornava publica, as pessoas se reuniam, e embora a punicdo nao
fosse previamente determinada, a reagcdo era unanime. O poder
dessa reagdo emana da sociedade, que sustenta, através da
instituicdo desse poder, uma consciéncia comum. Essa consciéncia
enfraqueceria se 0 6rgdo que a representa ndo compartilhasse o
respeito e a autoridade que exerce. No entanto, para manter esse
respeito, o 6érgdo deve combater e repelir todas as agbes que o
ofendam, assim como aquelas que ofendem a consciéncia coletiva,
mesmo que indiretamente (Durkheim, 1994, pp. 59-60).

Solidariedade organica

Segundo Durkheim, cada individuo possui duas consciéncias
distintas: a primeira abrange apenas estados pessoais e
caracteristicas individuais, enquanto a segunda engloba estados
compartilhados por toda a sociedade. A primeira representa
exclusivamente a personalidade individual, ao passo que a segunda
representa o tipo coletivo, levando os individuos a buscar fins
coletivos em vez de interesses pessoais. Apesar de distintas, essas
duas consciéncias estao intrinsecamente ligadas, formando, ao final,
uma unica entidade com uma base orgénica comum. Esta conexao
so6lida resulta em uma solidariedade sui generis que une diretamente
o individuo a sociedade. E essa forma de solidariedade que o direito
repressivo expressa, especialmente em sua esséncia vital. De fato,
os atos proibidos e estigmatizados como crimes por esta lei
pertencem a dois tipos: ou manifestam uma diferenca
demasiadamente violenta entre o perpetrador e o tipo coletivo, ou
ofendem a consciéncia comum da sociedade. Em ambos os casos,
a forca que repudia e rejeita o crime é a mesma (Durkheim, 1994, p.
61).
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As relagdes reguladas pelo direito cooperativo, com suas
sancbes restitutérias, e a solidariedade que essas relagbes
exprimem contribuem para a divisao social do trabalho. Durkheim
compara essa lei ao papel analégico do sistema nervoso no
organismo social. Assim como o sistema nervoso regula as diversas
fungbes corporais para garantir harmonia, ele também expressa
naturalmente o grau de concentracdo alcangado pelo organismo
como resultado da divisao fisiolégica do trabalho. Da mesma forma,
nos diferentes niveis da escala animal, podemos determinar essa
concentragcao conforme o desenvolvimento do sistema nervoso.
Analogamente, podemos avaliar o grau de concentragao alcangado
por uma sociedade através do desenvolvimento do direito
cooperativo com suas sangoes restitutorias (Durkheim, 1994, p. 83).

Durkheim distingue dois tipos de solidariedade positiva,
caracterizados pelas seguintes caracteristicas: (1) O primeiro tipo
conecta diretamente o individuo a sociedade sem intermediarios,
baseando-se em crencas e sentimentos comuns a todos os membros
do grupo — este é o tipo coletivo. Em contraste, (2) o segundo tipo
depende da organizagéo social, que se estrutura por meio de fun¢des
especializadas e relacionamentos definidos. Ambas as formas
representam diferentes facetas de uma mesma realidade social,
necessitando de uma distingao clara entre si. A partir desta distincéo,
emerge uma diferenca adicional que nos permite caracterizar e
delinear os atributos desses dois tipos de solidariedade. O primeiro
tipo s6 pode ser robusto na medida em que as ideias e tendéncias
comuns a todos os membros da sociedade excedem em numero e
intensidade aquelas que pertencem individualmente a cada membro.
Quanto maior esse excedente, mais vigorosa €& essa forma de
solidariedade.

Agora, aquilo que constitui nossa personalidade é o que cada
um de nds possui de peculiar e caracteristico. Essa solidariedade
pode, portanto, apenas aumentar a medida que a personalidade
peculiar diminui. Como mencionado pelo autor, cada um de nds
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possui duas consciéncias: uma compartilhada com nosso grupo na
sua totalidade, que ndo somos nés mesmos, mas a sociedade agindo
dentro de nds; e outra que nos representa individualmente, refletindo
0 que nos torna unicos como individuos. A solidariedade baseada em
semelhancas € maxima quando a consciéncia coletiva abrange
completamente nossa consciéncia individual, tornando-as
coincidentes em todos os aspectos. Nesse ponto, nossa
individualidade é minimizada. Aqui, existem duas forgas opostas,
uma centripeta e outra centrifuga, que ndo podem se intensificar
simultaneamente. Nao podemos nos desenvolver igualmente em
duas diregdes tao opostas. Se estamos fortemente inclinados a agir
€ pensar por nés mesmos, nao podemos estar igualmente inclinados
a agir e pensar coletivamente. Além disso, no exato momento em
que essa solidariedade se manifesta, nossa personalidade, por
definicao, desaparece, pois ndo somos mais individuos, mas parte
de um ser coletivo (Durkheim, 1994, p. 84).

Considerando que a solidariedade implica semelhancga entre
os individuos, enquanto a individualidade pressupbe suas
diferengas, o primeiro tipo de solidariedade sé € possivel quando a
personalidade individual & absorvida pela coletiva; o segundo tipo é
viavel apenas se cada um mantiver sua esfera de acao
peculiarmente sua, refletindo sua prépria personalidade. Quanto
mais integrados a sociedade estamos, mais o trabalho se divide e
mais especializada se torna a atividade individual de cada um. Nesse
sentido, tanto a individualidade do todo quanto das partes cresce
simultaneamente. A sociedade se torna mais eficiente ao agir de
maneira coordenada, enquanto seus membros mantém suas
caracteristicas peculiares. De fato, cada 6érgao possui suas
caracteristicas proprias e autonomia, e quanto mais unidade existe
no organismo, mais evidente se torna a individualizagado das partes.
Utilizando essa analogia, Durkheim propde o termo solidariedade
orgénica para descrever a solidariedade que surge da divisdo do
trabalho (Durkheim, 1994, p. 85).
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Para Durkheim, quanto mais avangamos nos tipos sociais
mais elevados, mais desenvolvida é a divisao do trabalho (Durkheim,
1994, p. 92). De maneira geral, a repressao domina todo o corpus da
lei nas sociedades inferiores. Isso ocorre porque a religido permeia
todas as atividades juridicas, assim como a vida social como um
todo. Nessas sociedades, as pessoas sSd0 mais propensas a
expiacao e ao desejo de vingancga (Durkheim, 1994, p. 94). Conforme
observado pelo autor, ao longo da histéria, testemunhamos a religido
progressivamente restringindo sua influéncia sobre a vida social.
Originalmente, a religido abarcava tudo; todos os aspectos sociais
eram religiosos — as duas esferas eram sindbnimas. Gradualmente,
as fungdes politicas, econdmicas e cientificas se emanciparam da
esfera religiosa, tornando-se esferas autbnomas com um carater
cada vez mais temporal. Durkheim argumenta que,
progressivamente, Deus se retirou das relagbes humanas
(Durkheim, 1994, p. 119).

A verdadeira razdo para o desenvolvimento de medidas
repressivas reside no fato de que, naquela época, a consciéncia
coletiva estava amplamente fortalecida, enquanto a divisdo do
trabalho ainda ndo havia se estabelecido (Durkheim, 1994, p. 99).
Sob essa dinamica, a solidariedade mecanica é substituida pela
solidariedade organica, emergente da especializagdo das funcdes
sociais. Ao contrario da solidariedade mecanica, a solidariedade
organica nao se baseia na replicacdo de elementos homogéneos,
mas sim em um sistema de o6rgaos diferenciados, cada um
desempenhando um papel especifico e constituido por partes
distintas. Os elementos da sociedade ndo sdo uniformes em sua
natureza nem organizados de maneira idéntica; ao invés disso, sao
coordenados e subordinados em torno de um o6rg&o central, que
exerce um efeito regulador sobre o organismo como um todo
(Durkheim, 1994, p. 132). Individuos sao agrupados nao por lagos de
parentesco, mas pelas fungbes que desempenham na atividade
social, adaptando-se ao ambiente definido por suas profissdes.
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Conforme essa nova organizagao se estabelece, ela tenta absorver
e assimilar a estrutura anterior ja existente (Durkheim, 1994, p. 133).

Segundo Durkheim, assim como Spencer, a medida que a
civilizagdo avancga, o papel do individuo na sociedade se expande.
Spencer argumenta que essa integragédo do individuo ao grupo
decorre da necessidade de uma organizagao restritiva e artificial,
especialmente devido ao estado de guerra perene nas sociedades
menos desenvolvidas. Durante o conflito, a coesao é essencial para
a defesa ou conquista, requerendo que todas as forcas individuais se
unam em uma unidade coesa. Para manter essa coesao, € crucial
estabelecer uma autoridade forte a qual o individuo se submeta
completamente. Este € um tipo de despotismo organizado que
suprime a individualidade, caracterizado pelo militarismo conforme
definido por Spencer (Durkheim, 1994, p. 142).

Além disso, Spencer reconhece que muitas dessas
sociedades possuem constituicdes menos militares e autoritarias,
que ele descreve como democraticas. No entanto, ele as considera
como estagios preliminares das futuras sociedades industriais.
Contudo, ao fazer essa afirmacédo, ele negligencia um fato crucial:
tanto nessas sociedades quanto nas sujeitas a governos despoticos,
o individuo ndo possui uma esfera de acido exclusivamente sua.
Spencer presume a existéncia de um contrato social no qual todos
os individuos aceitam as condicdes gerais da vida coletiva. Durkheim
argumenta que Spencer acredita que a vida social, assim como toda
a vida em geral, ndo pode ser organizada de forma natural, exceto
por meio de uma adaptacgéo inconsciente e espontanea as pressdes
imediatas da necessidade, sem um planejamento deliberado pela
inteligéncia reflexiva. Ele nao acredita que as sociedades superiores
possam ser estruturadas de acordo com um programa debatido
formalmente (Durkheim, 1994, p. 151).

Spencer argumenta que, caso as sociedades avangadas nao
se fundamentem em um contrato basico que estabeleca os principios
gerais da vida politica, elas inevitavelmente tenderiam a se estruturar
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com base em um vasto sistema de contratos especiais que ligam os
individuos entre si. Os individuos dependeriam do grupo apenas na
medida em que dependem uns dos outros, ndo indo além dos limites
estabelecidos por acordos privados feitos livremente. Nesse
contexto, a solidariedade social seria apenas um acordo espontaneo
entre interesses individuais, onde o contrato seria a expressao
natural. As relagbes sociais predominariam como relagdes
econbmicas, desprovidas de regulamentagdes externas, emergindo
totalmente da iniciativa livre das partes envolvidas. Em suma, a
sociedade se configuraria simplesmente como a organizagao das
relagdes entre individuos que trocam os produtos de seu trabalho,
sem intervencdes sociais adequadas (Durkheim, 1994, p. 152).

Para Durkheim, quando os homens estabelecem contratos,
seja em uma divisdo do trabalho simples ou complexa, é porque
necessitam uns dos outros. Contudo, para cooperarem
harmoniosamente, nao é suficiente simplesmente entrar em relacao;
€ necessario estabelecer condi¢gdes que regulem a cooperagdo ao
longo de todo o relacionamento. Deveres e direitos devem ser
definidos ndo apenas com base na situacao presente, mas também
prevendo circunstancias futuras que possam altera-los, para evitar
conflitos continuos. A divisdo do trabalho une interesses de forma
solida, mas ndo os mistura: mantém-nos distintos e em competicao
entre si. Assim como cada 6rgdo no organismo individual pode
operar de forma independente, colaborando com os demais, cada
parte contratante busca garantir seus direitos da forma mais ampla
possivel em troca das obrigagdes minimas (Durkheim, 1994, p. 160).

Resumidamente, para Durkheim, o contrato por si sé néo é
suficiente; sua eficacia depende da regulamentagdo social que o
sustenta. Isso se evidencia, primeiro, pelo fato de que a fungéo do
contrato ndo é tanto criar novas regras, mas aplicar regras pré-
existentes a casos particulares. Em segundo lugar, um contrato ndo
possui nem pode adquirir poder de vinculagdo sem condi¢des
precisamente definidas. Se a sociedade inicialmente concede esse

97



Sociologia classica

poder de obrigatoriedade, é porque o acordo das vontades
individuais € geralmente capaz de assegurar uma colaboracéo
harmoniosa entre as diversas fungdes sociais. No entanto, se um
contrato contradiz seus préprios objetivos, perturba o funcionamento
regular dos 6rgaos sociais ou é injusto, sua validade social é
questionavel e deve ser desconsiderado. Portanto, o papel da
sociedade ndo se limita a uma posigdo passiva na execugédo dos
contratos; ela também precisa estabelecer as condi¢des sob as quais
esses contratos podem ser executados e, se necessario, restaura-
los a sua conformidade normativa. Um acordo entre partes
interessadas nao pode justificar clausulas intrinsecamente injustas.
Ha normas de justica que a sociedade deve preservar contra
violagdes, mesmo que tais clausulas sejam acordadas pelas partes
envolvidas (Durkheim, 1994, p. 161-162).

A vida social

A vida social deriva de duas fontes principais: a semelhanga
das consciéncias individuais e a divisdo social do trabalho. No
primeiro caso, a socializacdo do individuo ocorre quando ele se
identifica com seus pares dentro de um tipo coletivo, perdendo sua
singularidade em prol da identidade grupal. No segundo caso, a
socializacao advém da interdependéncia entre individuos, que,
embora mantenham caracteristicas pessoais distintas, s&o
essenciais uns aos outros para a realizagdo de suas funcdes
especificas, constituindo assim a estrutura social (Durkheim, 1994,
p. 172).

A diviséo do trabalho resulta na formulagdo de normas legais
que definem a natureza e as relagdes das fungdes desempenhadas,
sendo que a violacdo dessas normas implica em medidas
reparatorias, nao necessariamente punitivas. Por outro lado, as
regras morais e juridicas profissionais sao categadricas, impondo aos
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individuos agdo conforme a interesses coletivos, compromissos e
concessfes necessarias para a manutencado do sistema. Assim,
mesmo em sociedades totalmente baseadas na divisdo do trabalho,
nao se configura uma mera justaposicao de individuos isolados, mas
sim um sistema coeso onde cada funcdo é interdependente das
outras, resultando em obrigagdes continuas e permanentes
(Durkheim, 1994, p. 172-173).

Para Durkheim, a coesdo social requer acordo mutuo e
sacrificios reciprocos, estabelecendo lagos duradouros entre os
individuos. Todas as sociedades sdo, em sua esséncia, sociedades
morais, sendo esse fenbmeno ainda mais evidente nas sociedades
complexamente organizadas. Uma vez que nenhum individuo é
autossuficiente, ele recebe da sociedade o que necessita e contribui
para ela com seu trabalho. Isso cria um forte sentimento de
dependéncia em relagao a sociedade, levando-o a se valorizar como
parte integrante do todo, um componente organico do organismo
social (Durkheim, 1994, p. 174).

E nas variagdes especificas do ambiente social que devemos
buscar a causa que explica o progresso da divisdo do trabalho. O
aumento da divisdo do trabalho decorre, portanto, da perda de
individualidade dos segmentos sociais e da maior permeabilidade
das divisdes que os separam. Em resumo, ocorre uma coalescéncia
entre eles que permite a substancia social entrar em novas
combinagdes (Durkheim, 1994, p. 200).

O progresso da divisao do trabalho resulta da pressao mais
intensa exercida pelas unidades sociais umas sobre as outras, o que
as impulsiona a se desenvolver em direcbes mais ou menos
divergentes. No entanto, essa pressdo ¢é constantemente
contrabalangada por uma contra-pressao exercida pela consciéncia
comum sobre cada consciéncia individual. Em outras palavras, para
gue a divisdo do trabalho surja e se expanda, ndo basta que os
individuos possuam potenciais habilidades especiais ou sejam
incentivados a desviarem-se delas; as variacdes individuais também
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devem ser possiveis. Essas variagbes ndo podem ocorrer se
estiverem em oposicdo a um estado forte e bem definido da
consciéncia coletiva (Durkheim, 1994, p. 226).

Se o papel de cada célula social é praticamente imutavel, é
porque lhe foi imposto desde o nascimento, preso dentro de um
sistema hereditario de habitos que molda sua vida e do qual nao
pode se desvencilhar significativamente. Ao contrario, na sociedade,
o individuo n&o esta predestinado por suas origens a um tipo
especifico de carreira. Sua constituicdo inata ndo o limita a um Gnico
papel, incapaz de desempenhar outro; ele recebe apenas
predisposicdes hereditarias bastante gerais, flexiveis o suficiente
para adotar formas diversas. Ele determina essas formas pelo uso
que faz delas, concentrando suas faculdades nas funcoes
especificas necessarias para seu emprego e permitindo que outras
se atrofiem parcialmente (Durkheim, 1994, p. 270).

O desenvolvimento da ciéncia, da arte e da atividade
econdmica ocorre como resultado de uma necessidade imposta aos
seres humanos pela nova condi¢do em que s&o colocados. A medida
que o numero de individuos com os quais estabelecem relagées
sociais aumenta, as pessoas s6 podem manter sua posi¢ao
especializando-se mais, trabalhando mais e estimulando
excessivamente suas faculdades. Dessa estimulacdo geral surge
inevitavelmente um nivel mais elevado de cultura. Nessa
perspectiva, a civilizagado n&o é vista como um objetivo que atrai as
pessoas ou algo bom que elas buscam possuir em maior medida
possivel. Pelo contrario, € um efeito necessario de uma causa
especifica, resultado de um estado determinado. A civilizagdo nao é
0 polo em direcdo ao qual o desenvolvimento histérico se orienta,
nem algo que os seres humanos buscam para se tornarem mais
felizes ou melhores, pois nem a felicidade nem a moralidade
aumentam necessariamente com a intensificagdo da vida. Os seres
humanos avangcam porque precisam; a velocidade desse avancgo é
determinada pela pressao mais ou menos forte que exercem uns
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sobre os outros, dependendo de seu numero (Durkheim, 1994, p.
276).

Mas, embora seja um efeito de causas necessarias, a
civilizagcado pode se tornar um fim, um objeto desejavel — em resumo,
um ideal. De fato, para uma sociedade em cada momento de sua
histdria, ha uma certa intensidade de vida coletiva que é considerada
normal, dada a quantidade e a distribuicdo das unidades sociais.
Certamente, se tudo ocorrer conforme o esperado, esse estado
surgira automaticamente. No entanto, ndo se pode pretender agir de
maneira que tudo transcorra normalmente. Assim como a saude
existe na natureza, também existe a doenca. A saude, tanto nas
sociedades quanto nos organismos individuais, € um tipo ideal que
ndo se realiza perfeitamente em lugar algum. Todo individuo
saudavel exibe caracteristicas desse tipo, que podem ser mais ou
menos numerosas, mas ninguém possui todas elas. Portanto, € um
objetivo valido buscar elevar a sociedade o mais proximo possivel
desse nivel de perfeicao (Durkheim, 1994, p. 278).

A sociedade, portanto, ndo € uma condi¢do secundaria para
0 progresso, mas o fator determinante. E uma realidade sobre a qual
nao temos mais controle do que temos sobre o0 mundo externo, ao
qual devemos nos adaptar para continuar vivendo. E porque a
sociedade muda que devemos mudar (Durkheim, 1994, p. 282).

As diferencas individuais, inicialmente obscurecidas e
diluidas na massa de semelhangas sociais, come¢cam a emergir,
tomar forma e multiplicar-se. As coisas que permaneceram fora da
consciéncia individual, por ndo afetarem a coletividade, tornam-se
objetos de representac¢des. Enquanto os individuos agiam apenas
sob estimulo mutuo, exceto nos casos em que seu comportamento
era determinado por necessidades fisicas, cada um torna-se uma
fonte espontdnea de atividade. Personalidades individuais séo
formadas e tornam-se conscientes de si mesmas. No entanto, esse
crescimento na vida psicolégica do individuo ndo enfraquece a
sociedade, mas a transforma. Torna-se mais livre e expansiva e,
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dado que nao possui outros substratos além da consciéncia dos
individuos, estes crescem, tornando-se mais complexos e
incidentalmente mais flexiveis (Durkheim, 1994, p. 285).

A divisao do trabalho e a solidariedade

A divisao do trabalho s6 gera solidariedade se for esponténea
e na medida em que é espontanea. Por espontaneidade entende-se
nao apenas a auséncia de qualquer tipo deliberado e formal de
coercdo, mas também a inexisténcia de quaisquer obstaculos que
possam indiretamente dificultar o livre desenvolvimento da forga
social que cada individuo possui. Isso pressupde ndo apenas que os
individuos nao sejam obrigados pela forca a desempenhar fungoes
especificas, mas também que nada impecga que ocupem um lugar na
estrutura social proporcional as suas habilidades. Em suma, a
divisdo do trabalho €& verdadeiramente espontanea apenas se a
sociedade for organizada de tal forma que as desigualdades refletem
exatamente as desigualdades naturais. Esta condigdo é necessaria
e suficiente para evitar que tais desigualdades sejam exacerbadas
ou minimizadas por causas externas. A perfeita espontaneidade,
portanto, € simplesmente a continuidade e a expressado de outra
condicdo: a igualdade absoluta nas condigbes externas da
competicdo. Isso ndo implica um estado de anarquia onde os
individuos sao livres para satisfazer todas as suas inclinagées, boas
Ou mas, mas sim uma organizagdo cuidadosamente estruturada
onde cada valor social é avaliado de acordo com seu verdadeiro
mérito (Durkheim, 1994, pp. 312-313).

Como o avango da divisao do trabalho inevitavelmente
implica em uma crescente desigualdade, a igualdade que a
consciéncia publica afirma necessitar ndo pode ser a igualdade nas
condigbes externas da competicdo (Durkheim, 1994, p. 314).
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O ser humano é moral apenas porque vive em sociedade,
pois a moralidade se baseia na solidariedade com o grupo e varia de
acordo com esse vinculo (Durkheim, 1994, p. 331). Portanto, ndo ha
moralidade sem sociedade. A divisdo do trabalho ndo apenas produz
solidariedade ao transformar cada individuo em um agente de troca,
mas também estabelece um sistema de direitos e deveres que
vincula as pessoas de forma duradoura. Assim como as
semelhancas sociais geram leis e moralidades que as protegem, a
divisdo do trabalho gera regras que asseguram uma cooperagao
pacifica e regular entre as funcbes divididas. Ela ndo aproxima
simplesmente individuos uns dos outros, mas sim fungdes sociais. A
sociedade depende da interagdo harmoniosa dessas funcbes para
manter sua saude coletiva (Durkheim, 1994, pp. 337-338).

Em suma, nosso principal dever no momento atual é
desenvolver uma moralidade para nés mesmos. Essa tarefa nao
pode ser realizada de forma improvisada no siléncio do estudo; ela
surge gradualmente, impulsionada por causas internas que a tornam
inevitavel. A reflexdo pode e deve prescrever o objetivo que deve ser
alcangado, sendo este 0 nosso esforgo constante (Durkheim, 1994,
p. 340).

A reflexdo de Emile Durkheim sobre a divisdo do trabalho
mantém grande pertinéncia para a analise critica da sociedade atual.
Para o autor, a divisdo do trabalho sé produz solidariedade quando
se estabelece de forma espontanea, isto é, quando os individuos
encontram condigbes externas iguais de competi¢cdo e podem ocupar
posi¢cdes sociais de acordo com suas capacidades. Essa exigéncia
revela uma critica direta a permanéncia das desigualdades
estruturais que marcam as sociedades contemporaneas, nas quais a
meritocracia frequentemente se converte em um mecanismo de
legitimagdo da reproducdo social, ocultando a auséncia de
oportunidades equitativas.

Durkheim também denuncia as formas de coercdo que
distorcem a espontaneidade da divisao do trabalho. Se no século XIX
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ele ja alertava para os perigos da imposicdo externa sobre as
fungdes sociais, hoje sua analise ilumina as formas sutis de coergao
que atravessam o mercado de trabalho, caracterizadas pela
precarizagao, pela hipercompetitividade e pela pressao econémica
que limita as escolhas individuais. Assim, o discurso atual da
liberdade de carreira ou do empreendedorismo, muitas vezes,
encobre novas modalidades de subordinagao social.

Outro aspecto fundamental de sua critica reside na
necessidade de uma regulacdo moral que acompanhe a
complexificacao das sociedades. Durkheim sustenta que a divisdo
do trabalho ndo pode ser reduzida a uma questdo de eficiéncia
técnica, pois depende de valores coletivos capazes de sustentar a
cooperagcdo entre fungbes diferenciadas. Em sociedades
contemporaneas, marcadas pelo individualismo exacerbado, pela
fragmentacdo social e pela primazia do calculo utilitario, essa
adverténcia adquire atualidade renovada. A auséncia de referenciais
éticos compartilhados aprofunda a sensacao de anomia e fragiliza os
vinculos sociais.

Durkheim insiste que a moralidade deve ser construida
historicamente, como resposta a transformagdes internas da
sociedade. Essa perspectiva permanece atual diante das novas
configuragdes do trabalho, do impacto da tecnologia digital e da
inteligéncia artificial, que exigem principios éticos inéditos para
preservar a solidariedade social. Ao apontar a interdependéncia
crescente entre fungdes sociais distintas, Durkheim antecipa um dos
desafios centrais da contemporaneidade: a necessidade de
fortalecer a solidariedade orgénica em um mundo globalizado, no
qual crises ambientais, sanitarias e econdmicas evidenciam a
insuficiéncia de respostas fragmentadas.

Dessa forma, a analise durkheimiana da divisdo do trabalho
permite questionar criticamente alguns dos pilares da sociedade
atual: a naturalizagdo das desigualdades, a precarizacdo das
relagdes laborais, o mito da meritocracia, o individualismo
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competitivo e a auséncia de valores coletivos que regulem a vida
social. Sua obra, portanto, permanece como um referencial
indispensavel para compreender as tensées da modernidade e para
pensar alternativas éticas que assegurem a coesdo social em
contextos de crescente complexidade.

Comparativamente a Marx, Durkheim apresenta uma visao
mais otimista do desenvolvimento histérico das sociedades.
Enquanto Marx enfatiza um determinismo baseado nos conflitos de
classe e nas contradi¢gdes internas que impulsionam transformacoées
estruturais inevitaveis, Durkheim concebe a histéria como um
processo de progresso continuo. Para ele, a divisdo do trabalho
constitui um exemplo privilegiado desse avango, revelando como as
sociedades se tornam progressivamente mais complexas e
organizadas.

A analise de ambos os autores oferece perspectivas
complementares sobre as dindmicas sociais, econémicas e politicas.
Durkheim, ao centrar-se na coesao social e na divisdo do trabalho,
sublinha a importancia da solidariedade organica para a manutengao
da ordem, defendendo que a especializacédo e a interdependéncia
funcional sdo indispensaveis ao funcionamento das sociedades
modernas. Todavia, sua concepc¢ao tende a idealizar a integracao
social, minimizando os efeitos das desigualdades e dos conflitos
gerados pela prépria especializagao.

Marx, por sua vez, aprofunda a critica as estruturas de poder
e as relacbes de classe, interpretando a sociedade a partir de
interesses econdmicos divergentes. Para ele, os sistemas politicos e
econdmicos nao apenas reproduzem, mas ampliam as
desigualdades, de modo que as transformagbes sociais radicais se
apresentam como inevitaveis. No capitalismo, em particular, a busca
incessante pelo lucro conduz a exploragdo e a alienacao,
configurando um quadro de tensbes estruturais que s6 pode ser
superado por meio de mudancgas profundas.
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Max Weber e o espirito do capitalismo

O termo Espirito do capitalismo conforme definido por Weber
(2016, p.38) refere-se a um complexo de elementos historicamente
associados, que sao integrados em um conceito abrangente do
ponto de vista de seu significado cultural. Weber argumenta que a
compreensao final deste conceito sé pode ser alcangada ao término
de uma investigacdo completa sobre sua natureza. Diversas
abordagens conceituais do espirito do capitalismo sao possiveis.

Weber contesta as visdes predominantes entre os
comentaristas do capitalismo, que frequentemente assumem ou
defendem sua inevitabilidade, alegando que ele é inerente a
natureza humana ou representa um estagio crucial em um progresso
universal. Ele contesta essas afirmacgbes, argumentando que o
espirito necessario para o sucesso no capitalismo néo é algo natural.
Ele observa que a busca pelo lucro ndo é a unica motivacao viavel
para atividades econdmicas; alternativamente, as pessoas poderiam
buscar simplesmente a subsisténcia ou adotar modos de vida
tradicionais.

Para Weber, o capitalismo prospera quando certos valores
sao adotados e internalizados pela sociedade. Esses valores, nao
apenas caracteristicas intrinsecas da natureza humana, sao
essenciais para a viabilidade do capitalismo. Assim, ele refuta a ideia
de que o capitalismo é um estagio inevitavel no desenvolvimento da
sociedade, enfatizando que certos valores culturais especificos
precisam estar presentes para seu surgimento e sustentacéo.

Weber utiliza extensivamente os escritos de Benjamin
Franklin para ilustrar o Ethos do capitalismo. Franklin argumenta que
"tempo é dinheiro", que o crédito é equivalente a dinheiro e que o
dinheiro pode gerar mais dinheiro. Ele promove a pontualidade no
pagamento de dividas como um fator crucial para cultivar a confianga
mutua. Além disso, Franklin encoraja a diligéncia e a confiabilidade
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continuas (Weber, 2016, pp.39-40). Weber interpreta essa filosofia
como uma ética que valoriza o0 aumento do capital como um fim em
si mesmo, refletindo o espirito do capitalismo moderno (Weber, 2016,
p.41).

Embora formas de capitalismo tenham existido em épocas
anteriores e em diferentes partes do mundo, como na China, india e
na ldade Média, essas manifestagdes nao incorporavam o mesmo
espirito ético descrito por Franklin e analisado por Weber.

Todas as convicgdes morais de Franklin estdo direcionadas a
sua utilidade na promoc¢ao do lucro. Sdo consideradas virtudes por
essa razao, e Franklin ndo se opde a substituir essas virtudes se elas
alcangcarem os mesmos objetivos. No entanto, isso n&o se resume
simplesmente ao egocentrismo (Weber, 2016, p.42). A ética
capitalista ndo advoga por um estilo de vida hedonista. A acumulagéo
continua de riqueza ¢é vista como um fim em si mesma, ndo apenas
como um meio para adquirir outros bens. Essa atitude
aparentemente irracional em relacdo ao dinheiro constitui um
principio fundamental do capitalismo, associado intimamente a
certas ideias religiosas. Ganhar dinheiro é visto como refletindo
virtude e competéncia como uma vocacao (Weber, 2016, p.43). A
ideia de que o trabalho é uma vocagao € a base da ética capitalista,
uma obrigagdo que o individuo deve e sente em relagdo a sua
atividade profissional. No entanto, isso nao implica que essa ideia
tenha surgido apenas sob condigdes capitalistas ou que essa ética
deva persistir para que o capitalismo prospere. O capitalismo é um
vasto sistema que obriga o individuo a seguir suas normas, em uma
espécie de "sobrevivéncia econémica dos mais aptos”.

Weber argumenta que, para que um estilo de vida tao
favoravel ao capitalismo se tornasse dominante, ele teve que surgir
em algum lugar, como um modo de vida adotado por um grande
nimero de pessoas. E essa origem que precisa ser explicada. Ele
rejeita a ideia de que essa ética tenha se originado como reflexo ou
superestrutura de situagdes econémicas (Weber, 2016, p.44). Essa
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abordagem interpreta todas as ideias e desenvolvimentos, incluindo
0 espirito do capitalismo, como reflexos ou superestruturas das
situagcbes econdmicas. As intera¢des econdmicas formam a base de
todas as instituicbes sociais; até mesmo a religido € um produto
dessas interacbes € ndo pode ser uma forga motriz na histéria.
Weber argumenta que, para que a civilizagado ocidental emergisse do
tradicionalismo feudal, foi necessario adotar um novo conjunto de
valores. Esses valores n&do poderiam simplesmente emergir da
situacao econdmica; precisavam ser adotados para superar essa
situacdo. Embora a formacao dos valores tenha sido influenciada
pelas situagdes econdmicas, ndo foi completamente determinada por
elas. Segundo Weber, a visdo materialista & excessivamente
simplista e ndo se sustenta diante dos fatos.

Para ilustrar seu ponto de vista, Weber utiliza o exemplo de
Massachusetts. O espirito do capitalismo estava presente em
Massachusetts antes mesmo de uma ordem capitalista formal se
estabelecer, como evidenciado por queixas de busca de lucro ja em
1632. Além disso, o espirito capitalista se fortaleceu em lugares
como Massachusetts, fundados com motivagdes religiosas, mais do
que no sul-americano, estabelecido primariamente por interesses
comerciais. Adicionalmente, o espirito do capitalismo teve que
enfrentar resisténcias significativas para se estabelecer. Em épocas
passadas e durante a ldade Média, a atitude de Franklin teria sido
condenada como ganancia. Ndo é verdade que a ganéncia tenha
sido menos proeminente naquela época ou em outras regides que
careciam da ética capitalista (Weber, 2016, p.45).

O principal desafio enfrentado pela ética capitalista ao
consolidar sua hegemonia foi o tradicionalismo (Weber, 2016, p.46).
Weber busca fornecer uma definigdo preliminar de tradicionalismo,
examinando alguns casos. Primeiramente, ele considera o
trabalhador: uma forma pela qual o empregador moderno incentiva o
trabalho é através do pagamento por produgédo, como remunerar um
trabalhador agricola com base na quantidade colhida. Para aumentar
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a produtividade, o empregador aumenta a taxa de remuneragéo. No
entanto, um desafio frequente é que, ao invés de aumentar o esforgo,
os trabalhadores realmente reduzem sua carga de trabalho quando
recebem aumentos salariais. Isso ocorre porque eles podem diminuir
a intensidade do trabalho e ainda assim alcangar a mesma
remuneragao. O trabalhador ndo se pergunta quanto pode ganhar
em um dia se trabalhar ao maximo, mas sim quanto precisa trabalhar
para ganhar o salario que garantira suas necessidades tradicionais.
Isso reflete o tradicionalismo, evidenciando que o individuo
naturalmente deseja manter o status quo e obter o suficiente para
viver como esta acostumado. Essa é uma caracteristica central do
trabalho pré-capitalista, ainda observada em sociedades menos
desenvolvidas. Weber sugere uma abordagem contraria, reduzindo
salarios para aumentar a produtividade. No entanto, ele aponta que
ha limitagdes para essa abordagem, pois os salarios podem se tornar
insuficientes para sustentar a vida. Para ser eficaz dentro do
capitalismo, o trabalho deve ser visto como um fim em si mesmo.
Isso requer educagao e néo € simplesmente uma inclinagéo natural
(Weber, 2016, p.46-48).

Weber entdo explora o empreendedorismo sob a ética do
tradicionalismo. Ele observa que empresas capitalistas ainda podem
preservar caracteristicas tradicionalistas. O espirito do capitalismo
moderno implica uma busca racional e sistematica pelo lucro. Essa
atitude encontra sua melhor expressao através do capitalismo e
motiva as atividades capitalistas de maneira mais eficaz. No entanto,
0 espirito do capitalismo e as atividades capitalistas nem sempre
estdo alinhados. Por exemplo, consideremos o sistema de
distribuicdo, que pode representar uma organizagcao capitalista
racional, mas ainda preservar um espirito tradicional. Esse sistema
pode refletir um modo de vida tradicional, relagcdes de trabalho
tradicionais e interacbes tradicionais com o0s clientes.
Eventualmente, ocorre uma quebra desse tradicionalismo, ndo por
mudangas na estrutura organizacional, mas sim pela entrada de um
empreendedor jovem. Ele seleciona teceldes com cuidado,
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supervisiona-os de perto e transforma suas praticas laborais. Além
disso, ele redefine o relacionamento com os clientes, tornando-o
mais pessoal e eliminando intermediarios, ao mesmo tempo que
introduz pregcos competitivos e alta rotatividade. Aqueles que néo
conseguem competir acabam falindo. Uma mentalidade de lazer em
relacéo a vida é substituida pela frugalidade. Mais crucialmente, essa
mudanca ndo foi impulsionada simplesmente por um influxo de
capital novo, mas por um novo espirito empreendedor.

Os individuos bem-sucedidos geralmente sdo moderados,
confiaveis e completamente dedicados aos seus negécios. Hoje, ha
pouca conexao entre essas condutas e crengas religiosas, € quando
ha, geralmente ¢é vista de forma negativa. Para esses individuos, os
negocios sdo um fim em si mesmos. Essa é a sua motivagao, embora
possa parecer irracional do ponto de vista da busca pela felicidade
pessoal. Como Weber destaca:

Aquele que em sua conduta de vida ndo se adapta
as condi¢cdes de sucesso capitalista moderno, ou
afunda ou ndo sobe. Mas esses sao fendmenos de
uma era na qual o capitalismo moderno, agora
triunfante, ja se libertou das antigas estruturas de
suporte. Assim como um dia, aliado apenas ao poder
do Estado moderno em formacgao, rompeu as antigas
formas de regulamentagdo econdmica medieval,
poderia ter sido o caso em suas relagbes com as
autoridades religiosas. (Weber, 2016, p.56).

Em nosso mundo individualista moderno, esse espirito do
capitalismo pode ser entendido simplesmente como uma adaptacéao,
uma vez que se alinha tdo bem com as exigéncias do capitalismo
moderno. Nao necessita mais do apoio das convicgdes religiosas,
embora a religido tenha sido crucial para derrubar o antigo sistema
econbmico. Também nao é adequado afirmar que a ética do
capitalismo simplesmente reflete condi¢des materiais, pois emerge
como um valor culturalmente assumido na histéria como vocacao,
ainda que anteriormente tolerado no melhor dos casos. O que é
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essencial € compreender o contexto das ideias que convenceram as
pessoas de que tinham uma vocacgao para o sucesso financeiro.

Segundo Weber (2016, p. 66), ndo se pode afirmar que Lutero
realmente incorporasse o espirito do capitalismo. A evolugdo da
concepcao de trabalho mundano como vocacado dependeria da
trajetéria das diferentes igrejas protestantes. A propria Biblia sugeria
uma interpretagao tradicionalista, sendo Lutero um tradicionalista por
natureza. Ele passou a defender a obediéncia absoluta a vontade
divina e a aceitagdo das circunstancias como sio. Assim, Weber
conclui que a concepcéao simplista de vocagao no luteranismo tem,
na melhor das hipéteses, uma importancia limitada para seu estudo.
Isso ndo implica que o luteranismo seja irrelevante para o
desenvolvimento do espirito capitalista; pelo contrario, indica que
esse desenvolvimento ndo pode ser diretamente atribuido a postura
de Lutero em relagdo a atividade mundana. Nesse sentido, é
necessario explorar um ramo do protestantismo que apresente uma
conexao mais evidente, como o calvinismo (Weber, 2016, pp. 71, 80).

Calvinismo, puritanos e o espirito do capitalismo

Max Weber faz uma investigacao da relagdo entre o espirito
do capitalismo e a ética ascética dos calvinistas e outros puritanos.
O espirito capitalista ndo era o objetivo desses reformadores
religiosos; seu impacto cultural era imprevisto e talvez indesejavel.
Weber entdo acrescenta algumas observagdes para evitar qualquer
confuséo sobre seu estudo. Ele ndo esta tentando avaliar as ideias
da Reforma em valor social ou religioso. Ele esta apenas tentando
entender como certas caracteristicas da cultura moderna podem ser
atribuidas a Reforma. No entanto, também n&o devemos ser tolos a
ponto de argumentar que o espirito do capitalismo s6 poderia ter
ocorrido como resultado de efeitos particulares da Reforma, e que o
capitalismo €, portanto, um resultado da Reforma. Os objetivos de
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Weber sdo mais modestos. Ele quer entender em que grau as forgas
religiosas ajudaram a formar e expandir o espirito do capitalismo, e
que aspectos de nossa cultura podem ser atribuidos a eles. Ele
examinara quando e onde ha correlagdes entre crencas religiosas e
ética pratica e esclarecera como o0s movimentos religiosos
influenciaram o desenvolvimento da cultura material. Somente
quando isso for determinado, podemos tentar estimar em que grau o
desenvolvimento histérico da cultura moderna pode ser atribuido a
essas forgas religiosas e em que extensao a outras forgas.

Historicamente, as quatro principais formas de
protestantismo ascético foram calvinismo, pietismo, metodismo e
seitas batistas (Weber, 2016, p.77). Nenhuma dessas igrejas é
completamente independente uma da outra, ou mesmo de igrejas
nao-ascetas. Até suas diferengas dogmaticas mais fortes foram
combinadas de varias maneiras, e uma conduta moral semelhante
pode ser encontrada nas quatro. Ao examinar essas religides,
Weber explica que esta interessado ‘na influéncia daquelas
sangbes psicologicas que, originadas na crenga religiosa e na
pratica da religido, deram uma diregdo a conduta pratica e
mantiveram o individuo nela” (Weber, 2016, p.79). As pessoas se
preocupavam com dogmas abstratos a um grau que s6 pode ser
entendido quando vemos como esses dogmas estavam
conectados a interesses religiosos praticos.

A primeira religido que Weber descreve é o calvinismo. O
dogma mais distintivo do calvinismo é a doutrina da predestinacao.
Os calvinistas acreditam que Deus predetermina quais pessoas sao
salvas e quais sdo condenadas. Os calvinistas chegaram a essa
ideia por necessidade logica. Os homens existem por causa de
Deus, e aplicar padrdes terrestres de justica a Deus € sem sentido
e insultuoso. Questionar o destino de alguém é semelhante a um
animal reclamando que ndo nasceu homem. Os humanos nao tém
o0 poder de mudar os decretos de Deus, e sabemos apenas que
parte da humanidade é salva e parte condenada. Na perspectiva
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calvinista, Deus se torna “um ser transcendental, além do alcance
da compreensdo humana, que com seus decretos bastante
incompreensiveis decidiu o destino de cada individuo e regulou os
minimos detalhes do cosmos desde a eternidade” (Weber, 2016,
p.96).

Weber argumenta que o calvinismo deve ter tido um
profundo impacto psicoldgico, “um sentimento de solidao interior
sem precedentes de um unico individuo”. No que foi a coisa mais
importante em sua vida, a salvagao eterna, cada pessoa teve que
seguir seu caminho sozinha, para encontrar um destino ja
determinado para ele (Weber, 2016, p.90). Ninguém poderia ajuda-
lo, e ndo houve salvagao através da igreja e dos sacramentos. Esta
foi a concluséo légica da eliminagédo gradual da magia do mundo.
Nao havia meios de alcancar a graca de Deus se Deus tivesse
decidido nega-la.

Por um lado, esse relato mostra por que os calvinistas
rejeitaram todos os elementos sensuais e emocionais da cultura e
da religido. Tais elementos ndo eram um meio para a salvacgéo e
promoveram a supersticdo. Por outro lado, vemos as origens do
individualismo desiludido e pessimista de hoje. A interacdo do
calvinista com Deus foi realizada em isolamento espiritual, mesmo
que ele pertencesse a uma igreja. Havia organizag¢ao social porque
acreditava-se que trabalhar por utilidade social impessoal era
exigido por Deus.

Esse relato do calvinismo traz uma questao importante, no
entanto. Como a doutrina da predestinacao poderia se desenvolver
em uma época em que a vida apés a morte era a parte mais
importante e mais certa da existéncia? Cada crente deve ter se
perguntado se ele ou ela era um dos eleitos; deve ter dominado
seus pensamentos (Weber, 2016, p.92). Calvino tinha certeza de
sua propria salvagdo, e sua resposta a essas preocupagdes era
simplesmente se contentar com o conhecimento que Deus
escolheu e confiar em Cristo. Calvino rejeitou, em principio, a

113



Sociologia classica

suposigcao de que as pessoas pudessem aprender com a conduta
de outras pessoas se fossem salvas ou condenadas - isso estaria
tentando forgar os segredos de Deus. No entanto, essa abordagem
era impossivel para os seguidores de Calvino. Era
psicologicamente necessario que eles tivessem algum meio de
reconhecer as pessoas em um estado de graga, e dois desses
meios surgissem. Primeiro, era considerado um dever absoluto
considerar-se um dos salvos e ver as duvidas como tentagcbes do
mal. Em segundo lugar, a atividade mundana era incentivada como
o melhor meio de obter essa autoconfianga.

Por que a atividade mundana poderia assumir esse nivel de
importancia? O calvinismo rejeitou os elementos misticos do
luteranismo, onde os humanos eram um vaso a ser preenchido por
Deus. Antes, os calvinistas acreditavam que Deus operava através
deles. Estar em um estado de graca significava que eles eram
ferramentas da vontade divina. A fé teve que ser demonstrada em
resultados objetivos. Que resultados os calvinistas procuraram?
Eles procuraram por qualquer atividade que aumentasse a gléria de
Deus. Tal conduta pode ser baseada diretamente na Biblia ou
indiretamente através da ordem proposital do mundo de Deus.
Boas obras ndo eram um meio para a salvagao, mas eram um sinal
de terem sido escolhidos (Weber, 2016, p.100).

Weber observa que o calvinismo esperava autocontrole
sistematico e nao ofereceu oportunidade para o perdao da
fraqueza. “O Deus do calvinismo exigiu de seus crentes ndo apenas
boas obras, mas uma vida de boas obras combinada em um
sistema unificado”. Essa era uma abordagem racional e sistematica
da vida. Ja que as pessoas tinham que provar sua fé através da
atividade mundana, o calvinismo exigia uma espécie de ascetismo
mundano. Isso levou a uma atitude em relacdo aos pecados do
préximo que nao era compreensiva, mas cheia de édio, ja que ele
era inimigo de Deus, portando os sinais da condenacéo eterna. Isso
implicava uma cristianizagao da vida que tinha implicacbes praticas
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dramaticas na maneira como as pessoas viviam suas vidas (Weber,
2016, p.107).

Além disso, as religibes com uma doutrina semelhante de
prova tiveram uma influéncia semelhante na vida pratica. A
predestinacdo em sua “magnifica consisténcia” foi o fundamento da
ética metddica e racionalizada dos puritanos. Os diferentes ramos
do protestantismo ascético tinham elementos do pensamento
calvinista, mesmo que ndo adotassem o calvinismo como um todo.
Weber novamente enfatiza quao fundamental é a ideia de prova
para seu estudo. Sua teoria pode ser entendida em sua forma mais
pura através da doutrina calvinista da predestinacao. O calvinismo
tinha uma consisténcia Unica e um efeito psicologico
extraordinariamente poderoso (Weber, 2016, p.136).

Depois de apresentar as doutrinas do calvinismo, Weber
recorre a trés outras religides protestantes ascéticas, a primeira
sendo o pietismo. Historicamente, a doutrina da predestinagéo
também foi o ponto de partida do pietismo, e o pietismo esta
intimamente ligado ao calvinismo. Os pietistas desconfiavam
profundamente da igreja dos tedlogos e tentaram viver uma vida
livre de todas as tentagdes do mundo e em todos os seus detalhes
ditados pela vontade de Deus. Eles procuraram sinais de
renascimento em suas atividades diarias. Como escreve Weber:

Em tudo isso, na verdade, manifesta-se esse modo
especificamente luterano de buscar a salvagao, para
o qual o fator decisivo é o perdao dos pecados e nao:
a santificacao pratica. No lugar da busca racional e
planejada para adquirir e conservar o conhecimento
certo da bem-aventuranga futura no Outro Mundo,
entra aqui a necessidade do sentimento da
reconciliagdo e comunh&do com Deus ja agora aqui
neste mundo. (Weber, 2016, p.125).

O pietismo tinha uma énfase maior no lado emocional da
religidao do que o calvinismo ortodoxo aceito, e existiam tensdes
luteranas do pietismo. No entanto, na medida em que os elementos
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racionais e ascéticos do pietismo eram dominantes, os conceitos
necessarios para o estudo de Weber permaneceram. Primeiro, 0os
pietistas acreditavam que o desenvolvimento metddico do estado
de graca de alguém em termos da lei era um sinal de gragca. Em
segundo lugar, eles acreditavam que Deus da sinais aqueles em
estado de perfeigcao, se esperarem pacientemente. Eles também
tinham uma aristocracia dos eleitos (Weber, 2016, p.119), embora
houvesse algum espaco para a atividade humana ganhar graca.
Vemos que o pietismo tinha uma base incerta para seu ascetismo
que o tornava menos consistente que o calvinismo. Isso se deve
em parte as influéncias luteranas e em parte ao emocionalismo.
Assim, este estudo explica algumas das diferencas no carater das
pessoas sob a influéncia do pietismo, em vez do calvinismo.

O metodismo representava uma combinacdo de religido
emocional (Weber, 2016, p.127), mas ascética, com uma crescente
indiferenca a base doutrinaria do calvinismo. Sua caracteristica mais
forte era a “natureza sistematica e sistematica da conduta”. O método
foi usado principalmente para provocar o ato emocional de
conversao, e a religido tinha um forte carater emocional. Boas obras
eram apenas os meios de conhecer o estado de graca. O sentimento
de gracga era necessario para a salvagao. A ética metodista tinha uma
base incerta semelhante a do pietismo. Como o calvinismo, eles
analisaram a conduta para avaliar a verdadeira convers&o. No
entanto, como produto tardio, o Metodismo geralmente pode ser
ignorado, pois ndo adiciona nada de novo a ideia de uma chamada.

As seitas batistas (batistas, menonitas e quakers) formam
uma fonte independente de protestantismo ascético além do
calvinismo; sua ética repousa em uma base diferente. Essas seitas
sao unificadas pela ideia de uma igreja de crentes, uma comunidade
apenas dos verdadeiros crentes (Weber, 2016, p.137). Isso
funcionou através da revelacgao individual, e era preciso esperar pelo
Espirito e evitar apegos pecaminosos ao mundo. Apesar de terem
um fundamento diferente do calvinismo, eles também rejeitaram toda
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idolatria da carne como uma depreciagédo do respeito a Deus. Eles
acreditavam na relevancia continua da revelacdo. Como os
calvinistas, eles desvalorizaram os sacramentos como um meio para
a salvacao, que era uma importante forma de racionalizagéo. Isso
levou a pratica do ascetismo mundano. O interesse pelas ocupacgdes
econdmicas foi aumentado pela rejeicdo da politica (Weber 2016,
p.138); eles adotaram a ética da — “honestidade é a melhor politica”
(Weber, 2016, p.139).

A relagao entre protestantismo ascético e o espirito do
capitalismo

Apods analisarmos os fundamentos religiosos da ideia puritana
de vocagao, podemos explorar suas implicagées para o mundo dos
negocios. Uma caracteristica central dessas seitas é a concepgao do
estado de graca religioso como um status que separa o individuo da
corrupcdo da carne e do mundo. Esse estado ndo pode ser
alcangado por meio de sacramentos magicos ou boas obras, mas
somente através de certos tipos de conduta especificos. Isso
incentivava o individuo a monitorar meticulosamente seu préprio
estado de graca em suas agbes e praticar o ascetismo. Esse
comportamento implicava planejar sistematicamente toda a vida de
acordo com a vontade divina. Nas palavras de Weber:

A racionalizagdo da conduta de vida no além ¢é a
concepgao da profissao de protestantismo ascético.
A ascese crista, que inicialmente buscava fugir do
mundo para a soliddo monastica, acabou por
dominar eclesiasticamente o mundo ao qual havia
renunciado. Ao fazer isso, no entanto, deixou a vida
cotidiana no mundo, com seu carater naturalmente
espontdneo, em grande parte intacta. Agora ela
entra no mercado da vida, fecha as portas do
mosteiro atras de si e comega a impregnar de

maneira metodica precisamente a vida racional no
mundo, n&o para este mundo. (Weber, 2016, p.141).
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Weber agora direciona sua atengao para a concluséo de seu
estudo, tentando compreender a relagdo entre o protestantismo
ascético e o espirito do capitalismo. Para investigar como essas
ideias religiosas se transformam em principios para a conduta diaria,
€ necessario examinar detalhadamente os textos religiosos da época
que tratam do protestantismo ascético como um todo. Os escritos de
Richard Baxter servem como um modelo exemplar (Weber, 2016,
pp.141-142). Em seus trabalhos, é notavel sua visao da riqueza
como uma tentagao perigosa. Por exemplo, considera o desperdicio
de tempo como o pior dos pecados, pois representa uma falha em
promover a vontade divina como vocagao. Baxter prega o trabalho
arduo, fisico ou mental, continuo, porque o trabalho é uma forma de
ascese aceitavel na tradicdo ocidental e € ordenado por Deus como
um fim em si mesmo. Isso ndo muda mesmo para os ricos, pois todos
tém uma vocacdo na qual devem trabalhar, e aproveitar as
oportunidades de lucro que Deus proporciona faz parte dessa
vocagao. Desejar ser pobre é comparavel a desejar estar doente
(Weber, 2016, p.153), e ambos sdo moralmente inaceitaveis.

Weber busca esclarecer as formas pelas quais a ideia
puritana de vocagao e ascetismo influenciou o desenvolvimento do
modo de vida capitalista. Inicialmente, o ascetismo confrontou o
desfrute espontdneo da vida e suas oportunidades, os quais
afastavam as pessoas do trabalho considerado vocacéo e religido.
Weber argumenta que “o trabalho é o fim em si da vida, prescrito por
Deus”. A sentenga de Paulo “se alguém né&o quiser trabalhar, ndo
coma também” vale incondicionalmente e para todos. A falta de
vontade de trabalhar é sintoma de auséncia de graga (Weber, 2016,
p.148). Além disso, os puritanos rejeitaram qualquer gasto de
dinheiro em entretenimento que néo contribuisse para a gléria de
Deus. Sentiam-se obrigados a preservar e aumentar seus bens. Foi
o protestantismo ascético que fundamentou essa atitude ética,
liberando psicologicamente a acumulacao de bens das restricdes da
ética tradicionalista. O ascetismo também condenou a
desonestidade e a ganancia impulsiva. Buscar riqueza por si mesma
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era reprovavel, mas obté-la como resultado do trabalho era visto

como um sinal da béncéo de Deus. Nas palavras de Weber:
A ascese protestante intramundana agiu de forma
enérgica contra o desfrute despreocupado das
posses; reprimiu O consumo, especialmente o
consumo de luxos. Em compensacgao, teve o efeito
psicolégico de liberar a busca de riqueza das
amarras da ética tradicionalista, rompendo as
correntes que limitavam a ambi¢cdo de lucro, nao
apenas ao legitima-la, mas também ao considera-la
diretamente desejada por Deus. (Weber, 2016,
p.163-164).

Assim, a perspectiva puritana favoreceu o desenvolvimento
da vida econdmica burguesa racional e semeou as bases do homem
econdmico moderno. E verdade que, uma vez alcangada, a riqueza
teve um efeito secularizador. De fato, os efeitos econdmicos
completos desses movimentos religiosos se manifestaram apds o
pico do fervor religioso. As raizes religiosas gradualmente
desapareceram, cedendo lugar a um pragmatismo secularizado
(Weber, 2016, p.168). No entanto, essas raizes religiosas deixaram
um legado secularizado que promovia uma consciéncia ética robusta
em relagdo a aquisigao de dinheiro, desde que obtido legalmente. O
ascetismo religioso também incutiu nos empresarios uma ética de
diligéncia no trabalho e os tranquilizou quanto a desigualdade como
parte do plano divino (Weber, 2016, p.169). Assim, um dos principais
elementos do espirito do capitalismo moderno, a conduta racional
baseada na ideia de vocacao, emergiu do espirito do capitalismo.

O ascetismo contribuiu significativamente para a construgéo
do vasto cosmos da ordem econbmica moderna. As pessoas
nascidas hoje tém suas vidas moldadas por esse mecanismo. O zelo
pelos bens materiais tornou-se uma gaiola de ferro, exercendo um
controle sem precedentes sobre o individuo (Weber, 2016, p.171).

Em suas considerag¢des finais, Weber menciona algumas
areas que um estudo mais abrangente deveria explorar.
Primeiramente, seria necessario investigar o impacto do
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racionalismo ascético em outras esferas da vida e rastrear seu
desenvolvimento histérico com maior rigor. Além disso, seria crucial
examinar como o préprio ascetismo protestante foi influenciado por
condigbes sociais, incluindo as econbémicas (Weber, 2016, p.172-
173).

O Espirito do Capitalismo, de Max Weber, embora elaborado
no inicio do século XX, oferece contribuicbes que permanecem
atuais como critica a sociedade contemporaénea. Uma de suas
analises centrais refere-se ao processo de racionalizagao da vida,
que, originado na ética asceética protestante, transformou-se em um
mecanismo de coercao social. Esse processo culmina na metafora
da “gaiola de ferro”, pela qual os individuos se encontram
aprisionados na légica da eficiéncia, da disciplina e da produtividade.
Tal diagndstico mantém sua pertinéncia em um mundo marcado pela
hipercompetitividade, pela mercantilizagdo do tempo e pela reducéo
das relagdes humanas a paradmetros de desempenho.

A nocao puritana de vocagao, que vinculava o trabalho arduo
ao sinal de graga divina, secularizou-se e passou a constituir um
imperativo moral da sociedade capitalista moderna. Mesmo
desvinculada de suas raizes religiosas, a ética do trabalho continua
a sustentar praticas de exploragcdo, jornadas extenuantes e a
precarizagdo das condigbes laborais, naturalizando o esgotamento
fisico e mental em nome da produtividade. Essa transposicao
histérica reforga a critica de Weber a absolutizagcao do trabalho como
valor supremo da vida social.

Outro aspecto fundamental da analise weberiana diz respeito
a acumulacao de riqueza como fim em si mesmo. Se, no ethos
puritano, o enriquecimento representava virtude e competéncia, na
sociedade contemporanea essa légica encontra-se intensificada pelo
consumismo e pela busca incessante de lucro. A acumulagao deixou
de servir a satisfagdo de necessidades concretas para transformar-
se em objetivo autbnomo, frequentemente em detrimento de valores
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comunitarios, sociais e ambientais. Nesse sentido, Weber antecipa a
critica a racionalidade instrumental que domina o capitalismo atual.

Weber também ressalta a secularizagao do ascetismo, que,
ao perder suas bases religiosas, converte-se em pura disciplina
econdmica, fortalecendo o individualismo e fragilizando lagos de
solidariedade. Essa transposicao cultural explica a persisténcia de
praticas que privilegiam a racionalizagdo econdmica em detrimento
da dimensao ética ou social. Ao mesmo tempo, a critica weberiana
ao determinismo econdmico permanece relevante, pois questiona a
ideia de que o capitalismo seria resultado inevitavel das condi¢cbes
materiais ou da natureza humana. Sua énfase no papel dos fatores
culturais e religiosos abre espagco para pensar alternativas a
naturalizac&o do capitalismo como destino incontornavel.

Assim, Weber evidencia que os valores internalizados pelo
protestantismo ascético — disciplina, calculo, ascetismo e
racionalizagdo — continuam a orientar praticas coletivas mesmo em
contextos de crise. No século XXI, esses valores ainda legitimam
politicas neoliberais que subordinam dimensdes humanas e sociais
a légica de mercado, mesmo diante de desafios globais como o
colapso ambiental, a desigualdade econbmica e as crises
humanitarias.

O Espirito do Capitalismo permanece atual ao denunciar a
transformacéao de valores culturais em engrenagens de dominagéo,
a absolutizacao da racionalidade instrumental e a submissao da vida
ao imperativo da produtividade e da acumulagdo. A obra de Weber,
ao identificar o legado do ascetismo religioso na construgdo da
modernidade, fornece instrumentos analiticos indispensaveis para
compreender as contradicdes do capitalismo contemporaneo e os
limites que este impde a liberdade humana.

Karl Marx, Emile Durkheim e Max Weber oferecem
contribuicdes distintas para a compreensao da sociedade. Marx foca
na luta de classes e nas bases econdmicas da estrutura social,
Durkheim enfatiza a coesao social e a divisdo do trabalho, e Weber
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destaca os valores culturais e a racionalizag¢do. Juntas, suas teorias
fornecem uma compreensdo abrangente das dindmicas sociais,
econdmicas e culturais que moldam as sociedades modernas.

Fatores econémicos, a divisdo de trabalho, como a cultura
religiosa sédo fontes importantes para compreendermos da dinamica
social. A sociologia classica abre um leque inicial de analise que sera
ampliado em dimensdes muito mais complexas nas sociedades
contemporaneas. Essas pesquisas continuam sendo aprimoradas e
discutidas, demonstrando que a tessitura social € muito mais
abrangente e rica em analises de diversas naturezas.
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Abordagens contemporaneas

A reflexdo contemporéanea sobre justica e desigualdade tem
sido substancialmente enriquecida pelas contribuicdes de
destacados pensadores sociais, cujas obras oferecem perspectivas
criticas e inovadoras sobre questdes fundamentais que moldam
nossa compreensido da justica social. Entre esses pensadores,
Martha Nussbaum, Amartya Sen e Thomas Piketty se destacam por
suas abordagens, proporcionando novas ferramentas para enfrentar
os desafios da desigualdade e promover uma justica mais inclusiva
e equitativa.

Martha Nussbaum, em sua obra Fronteiras da justica:
deficiéncia, nacionalidade e pertencimento a espécie, apresenta
uma critica a tradicdo do contrato social e as suas limitagdes no que
tange a consideragdo das necessidades e direitos de grupos
marginalizados, incluindo pessoas com deficiéncia, mulheres e
animais ndo humanos. Nussbaum propde a teoria das capacidades,
que fundamenta a dignidade e os direitos humanos na capacidade
das pessoas de viver uma vida digna de ser vivida. Sua abordagem
sublinha a importancia de uma inclusdo mais ampla e da adaptagao
das instituicdes para refletir a diversidade das capacidades
humanas e ndo humanas, promovendo uma visdo mais abrangente
e justa da dignidade.

Amartya Sen, por sua vez, aborda a questao da justica a partir
de uma perspectiva diferente em A ideia de justica. Sen critica a
teoria da justica de John Rawls por n&o integrar adequadamente
aspectos comparativos e internacionais e propde a teoria da escolha
social. Esta teoria valoriza a avaliagdo comparativa e a pluralidade
de principios, defendendo uma visdo de imparcialidade aberta que
considera perspectivas externas e promove um didlogo global. Sen
destaca a relevancia da liberdade real e das oportunidades efetivas,
ao mesmo tempo que critica a tendéncia de reduzir individuos a
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identidades dominantes. Sua abordagem enfatiza a necessidade de
uma justica global que transcenda barreiras locais e politicas.

Thomas Piketty, em O novo capital no século XXI, fornece
uma analise abrangente da evolugao da desigualdade econdémica,
desafiando tanto a hipotese de Kuznets quanto as previsdes de Marx
sobre a concentragdo de riqueza. Piketty argumenta que a
desigualdade econbmica tem aumentado desde os anos 1980,
exacerbada por politicas neoliberais e globalizagéo financeira. Ele
propde a implementagdo de um imposto global progressivo sobre o
capital como uma solugédo para controlar a desigualdade extrema e
ressalta a importancia da educagao e da tecnologia na promogéao da
igualdade de oportunidades. Sua obra destaca a necessidade de
politicas econdmicas integradas que considerem a interconexao
entre mudancas econdmicas, politicas e culturais para moderar a
desigualdade.

Essas contribuicées oferecem um panorama abrangente das
questdes de justica e desigualdade, cada uma destacando aspectos
criticos que merecem uma consideracdo aprofundada. Enquanto
Nussbaum foca na incluséo e na dignidade por meio da teoria das
capacidades, Sen expande a perspectiva para uma visao global e
participativa da justica, e Piketty fornece uma analise detalhada da
desigualdade econOmica e das possiveis solugbes politicas.
Coletivamente, essas abordagens fornecem uma base sélida para
uma discusséo mais profunda e abrangente sobre como enfrentar os
desafios contemporaneos e promover uma sociedade mais justa e
equitativa.

Martha Nussbaum e a tradi¢ao do contrato social

Martha Nussbaum, em sua obra Fronteiras da justica:
deficiéncia, nacionalidade e pertencimento a espécie (Nussbaum,
2007, p. 9), inicia sua analise explorando o estado de natureza no
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contexto do contractualismo. Segundo Nussbaum, a concepc¢ao de
principios politicos como resultado de um contrato social constitui
uma das principais contribuicbes da tradigao filoséfica ocidental.
Nesse modelo, individuos celebram um contrato, concordando em
renunciar ao uso privado da forga e ao direito de tomar a propriedade
de outrem, em troca de paz, seguranga e uma expectativa de
vantagem mutua. Ao refletir sobre o contrato que seria formulado em
uma situacéo inicial, tal como concebido por John Locke, onde os
individuos sdo imaginados como livres, iguais e independentes,
obtemos uma perspectiva sobre a justificativa dos principios politicos
(Nussbaum, 2007, p. 10).

Para Nussbaum, a tradicdo contratual, em suas diversas
formas, oferece duas contribuicbes principais. Primeiramente,
demonstra de maneira clara e rigorosa que os interesses humanos —
mesmo quando comegamos com uma concepgao artificialmente
simplificada desses interesses — sdo adequadamente servidos pela
sociedade politica, na qual todos renunciam ao poder pessoal em
favor da lei e da autoridade legitimamente constituida. Em segundo
lugar, e de maneira ainda mais significativa, revela que, ao despojar
os seres humanos das vantagens artificiais presentes em todas as
sociedades reais — como riqueza, status social, classe social,
educacao, entre outros — os individuos concordam com um tipo
especifico de contrato, que origina as teorias politicas. Dado que o
ponto de partida é justo nesse sentido, os principios resultantes da
negociagao também serao justos. Assim, a tradicdo nos legou uma
compreensao processual da sociedade politica, na qual o valor igual
dos individuos e a reciprocidade entre eles s&o caracteristicas
centrais (Nussbaum, 2007, pp. 10-11).

Nussbaum observa que John Rawls diverge da tradi¢cao
histérica ao ndo assumir que os seres humanos possuem direitos
naturais no estado da natureza. Outra diferenca relevante reside no
papel dos elementos morais no procedimento contratual. A situacao
de escolha de Rawls incorpora pressupostos morais que Hobbes,
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Locke e até Kant evitam. O véu da ignordncia oferece uma
representagdo de imparcialidade moral que esta intimamente
relacionada a ideia kantiana de que nenhum individuo deve ser
utilizado apenas como um meio para os fins de outros (Nussbaum,
2007, p. 12).

Nussbaum argumenta que a tradicdo do contrato social
confunde duas questdes que, em principio, séo distintas: para quem
sdo projetados os principios basicos da sociedade e para quem
esses principios sdo destinados (Nussbaum, 2007, p. 16). A partir
dessas questdes, Nussbaum investiga quem estd excluido do
contrato social. Dentro dessa perspectiva, ela aborda trés problemas
nao resolvidos pelas teorias contratualistas: o primeiro refere-se as
pessoas com deficiéncia fisica e mental, o segundo as
desigualdades enfrentadas pelas mulheres e, por fim, o terceiro a
situacao dos animais nao humanos (Nussbaum, 2007, p. 18).

Para aprofundar suas concepg¢des, Nussbaum revisita alguns
pensadores historicos, entre os quais se destaca Hugo Grotius.
Segundo Grotius, a teoria do direito natural parte da ideia de que o
valor ético intrinseco do ser humano sugere que todo individuo
possui direitos. Assim, a teoria politica se fundamenta em uma ideia
abstrata de direitos basicos, baseada nas concepg¢des de dignidade
(o ser humano como um fim em si mesmo) e sociabilidade. A partir
dessas ideias, argumenta-se que certos direitos especificos sao
decorrentes como condi¢gdes necessarias para uma vida com
dignidade humana (Nussbaum, 2007, p. 36). A justificativa desses
direitos ndo € processual, mas sim intuitiva, baseada na dignidade
humana e na argumentacdo de que determinados direitos estdo
implicitos na ideia de dignidade humana. Grotius argumenta
explicitamente contra a derivacdo dos principios fundamentais
apenas a partir da ideia de vantagem mutua, afirmando que a
sociabilidade humana demonstra que a vantagem nao é a Unica
razao pela qual os individuos agem com justica. Ele acredita que uma
sociedade baseada na sociabilidade e no respeito, em vez de na
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vantagem mutua, pode manter sua estabilidade ao longo do tempo
(Nussbaum, 2007, p. 37).

Nussbaum destaca que, para Grotius, o tipo relevante de
igualdade entre as pessoas é a igualdade moral, que implica
igualdade de respeito e direito. A igualdade de poderes n&o é central
em seu argumento. Assim, uma pessoa com habilidades fisicas
muito distintas da maioria é tratada da mesma forma que qualquer
outro ser humano. No entanto, como sua teoria € racionalista, a
desigualdade de habilidades mentais pode receber um tratamento
diferenciado. Nao esta claro se existem pré-requisitos empiricos para
a igualdade de dignidade ou se Grotius pressupde, como Nussbaum
ira defender, que qualquer crianga de pais humanos possui
dignidade totalmente igual a de qualquer outro ser humano. Portanto,
nao ha uma analogia em sua obra para as circunstancias da justica
descritas por Hume ou para as suposi¢des semelhantes nas teorias
de Hobbes, Locke e Kant. Grotius sugere e, independentemente da
situagdo, as circunstancias de justica ja existem entre os seres
humanos simplesmente por serem humanos e sociaveis (Nussbaum,
2007, p. 38).

De acordo com Nussbaum, o Leviatd de Thomas Hobbes
(1651) pode ser visto como um antitipo das ideias de Grotius, embora
essa suposigao seja incorreta. Hobbes sustenta que existem leis
morais naturais que determinam conceitos como Justica, Equidade,
Modéstia, Misericérdia e a regra de tratar os outros como
gostariamos de ser tratados (XVII). No entanto, ele acredita que
essas leis morais ndo podem fundamentar uma ordem politica
estavel, pois sdo “contrarias as nossas paixdées naturais, que nos
levam a parcialidade, ao orgulho, a vinganga e similares”. Embora a
sociabilidade natural possa ser observada em abelhas e formigas,
nos seres humanos, a sociabilidade confiavel requer coergdo. Como
as paixdes naturais sdo fundamentalmente competitivas e egoistas,
e 0 medo desempenha um papel motivador central, o estado da
natureza — a condicdo das relacbes humanas na auséncia de um

129



soberano forte e coercitivo — € descrito por Hobbes como um estado
de guerra. Hobbes considera esse estado extremamente infeliz
(Nussbaum, 2007, p. 39).

Locke, citando Richard Hooker, argumenta que o
reconhecimento da igualdade moral também gera deveres positivos
de benevoléncia e beneficéncia. Ao perceber que os outros sao
iguais, eu tenho o dever de ama-los como a mim mesmo. Isso implica
que, se tenho um desejo, ndo posso reivindicar sua satisfagdo sem,
ao mesmo tempo, desejar a satisfagdo de desejos semelhantes em
outros seres humanos. Nesse sentido, a reciprocidade moral e os
sentimentos que a sustentam nao necessitam do contrato social para
serem estabelecidos; eles sdo imaginados como presentes na
natureza. Associado a essas ideias sobre nossos deveres naturais,
ha uma nog¢do que esta intimamente ligada a tradigdo grotiana do
direito natural: a dignidade natural. Feitos por Deus, fomos investidos
de “dignidade e autoridade”, somos ‘pecas curiosas e maravilhosas”
da criagdo. Assim, buscamos uma vida “adequada a dignidade do
homem” (Locke citando Hooker), uma vida que seja “adequada para
a dignidade e exceléncia de uma criatura racional”. Cada um de nos
também é carente e ndo pode alcancar essa vida de forma estavel
sozinho. Portanto, somos naturalmente induzidos a buscar a
comunhdo com os outros, o que explica por que os homens se
uniram inicialmente nas sociedades politicas (ibid., Hooker
novamente). Em outras palavras, nossa dignidade é uma fonte
legitima de direitos, que s6 podem ser plenamente realizados por
meio da cooperacgdo. Felizmente, possuimos sentimentos morais
cooperativos que possibilitam uma vida comum produtiva, e o
principal objetivo dessa vida deve ser garantir que todos tenham a
oportunidade de viver de acordo com a dignidade humana.

O Tratado da natureza humana de David Hume (1739-1740)
e Uma investigacao sobre o0s principios da moral (primeira edigcdo em
1751; edicdo postuma em 1777) sdo obras de significativa
importancia para a teoria da justica de John Rawls, que considera
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esses textos essenciais para a compreensao das condigdes sob as
quais a justica se torna possivel e necessaria. Hume ndo é um
contratualista; seu entendimento de justica baseia-se na convencao
(Nussbaum, 2007, p. 45). Rawls, no entanto, é capaz de integrar a
perspectiva de Hume com a tradicdo do contrato social, pois sua
prépria concepgao de justica ndo contempla os direitos naturais e,
nesse aspecto, se aproxima do convencionalismo de Hume
(Nussbaum, 2007, p. 46).

Hume apresenta cenarios hipotéticos para ilustrar sua teoria.
Ele inicia com a ldade de Ouro classica, onde a escassez é
inexistente, ndo ha necessidade de trabalho e a competicao é
irrelevante, uma vez que cada individuo tem acesso a todos os
recursos necessarios para satisfazer até os desejos mais exigentes.
Nessa situagdo, a justica ndo seria necessaria, pois ndo haveria
necessidade de distribuicdo de bens entre os individuos. Em
seguida, Hume imagina um cenario semelhante ao atual, mas com
seres humanos de generosidade ilimitada. Tal benevoléncia extrema
também tornaria a justica desnecessaria, ja que todos estariam
dispostos a satisfazer as necessidades dos outros. Hume entéo
explora os extremos opostos dessas situagdes. Suponha que a
condicdo humana seja tdo adversa e carente que a cooperacgéo se
torna impossivel. Nesse estado, a justica nao teria limites, com cada
individuo buscando o que pode para sobreviver. Por fim, se
imaginarmos seres humanos totalmente perversos e insaciaveis,
desprovidos da capacidade de conformar seu comportamento a
moralidade e a lei, a justica também se mostraria ineficaz
(Nussbaum, 2007, pp. 46-47).

Em resumo, para Hume, a justica so se torna relevante em
contextos de escassez moderada, mas ndo desesperadora, de bens,
e quando os seres humanos sdo egoistas e competitivos, com
generosidade limitada, mas ainda assim capazes de restringir seu
comportamento. Hume acredita que essa é a condi¢cado real da
humanidade. Portanto, as regras de equidade ou justica sao
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inteiramente dependentes do estado e das condi¢des especificas em
que os individuos se encontram e devem sua origem e existéncia a
utilidade que proporcionam ao publico através de sua observancia
estrita e regular. A justica, entdo, € uma convencao cuja utilidade
esta diretamente relacionada as circunstancias fisicas e psicolégicas
em que os individuos estao situados (Nussbaum, 2007, p. 47).

A teoria do contrato social de Kant é discutida de forma mais
proeminente nos ensaios Teoria e pratica (1793) e A metafisica dos
costumes (1797). John Rawls, claramente, baseia-se em grande
parte na filosofia moral de Kant, cuja ideia central € que os seres
humanos devem sempre ser tratados como fins em si mesmos, e
nunca meramente como meios (Nussbaum, 2007, p. 50).

No contrato social de Kant, o grupo de partes contratantes,
concebido como livres, iguais e independentes, coincide com o grupo
de cidadaos para quem os principios politicos sdo estabelecidos. No
entanto, ao contrario de Locke, Kant reconhece que na sociedade
existem cidadaos que nao sao partes contratantes ativas e que nao
se caracterizam pela independéncia. Esses individuos incluem
mulheres, menores de idade e qualquer pessoa que ndo possa
sustentar-se por si mesma, incluindo aqueles que dependem de
outros para sua subsisténcia. De acordo com Kant, essas pessoas
nao possuem plena personalidade civil, pois ndo sdo independentes.
Essa perspectiva leva Kant a distinguir entre cidaddos ativos e
passivos. Cidadaos ativos (que também sao os criadores do contrato
social) possuem o direito de votar devido a sua independéncia. Os
cidadaos passivos, embora mantenham certos direitos como seres
humanos, como liberdade e igualdade, sdo subordinados a
comunidade e nao possuem direitos politicos, como o direito de
votar, ocupar cargos politicos ou de promover mudangas legislativas.

Segundo Nussbaum, a tradigdo contratualista enfrenta
dificuldades em abordar questdes como os direitos das mulheres,
dos ndo humanos e das pessoas com deficiéncias fisicas e mentais.
Nussbaum procura superar essas limitagdes por meio de sua
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abordagem baseada nas capacidades. Ela argumenta que a nogao
de um minimo social basico deve ser fundamentada em uma
abordagem centrada nas capacidades humanas, ou seja, no que as
pessoas realmente sdo capazes de fazer e ser, informada por uma
ideia intuitiva de vida digna. Assim, a autora identifica uma lista de
dez capacidades humanas centrais, argumentando que todas estao
implicitas na ideia de dignidade humana (Nussbaum, 2007, p. 70).

Abordagem das capacidades e dignidade humana

A abordagem das capacidades, conforme proposta por
Martha Nussbaum, fundamenta-se na concepcdo de dignidade
humana e na ideia de uma vida que € digna dessa dignidade. Este
conceito esta intrinsecamente ligado ao funcionamento pleno do ser
humano, conforme descrito por Karl Marx em seus Manuscritos
econbémicos e filosoficos de 1844. Marx conceitua o ser humano
como um ente que necessita de uma gama total de atividades para
uma vida plena. De maneira similar, a abordagem das capacidades
enfatiza que os direitos dos cidadaos englobam uma multiplicidade
de oportunidades de atividade, em vez de se limitar a meros recursos
materiais (Nussbaum, 2007, p. 74).

Nussbaum identifica um conjunto de capacidades humanas
centrais que sdo essenciais para a realizagdo de uma vida digna.
Estas capacidades incluem:

1. Vida: A capacidade de viver até o fim de uma vida
humana de duracdo normal, evitando a morte
prematura e a redugéo da vida a um ponto em que
nao seja mais digna de ser vivida.

2. Saude Corporal: A habilidade de gozar de boa
saude, incluindo uma saude produtiva; ter nutricido
adequada e acesso a abrigo apropriado.

3. Integridade Corporal: A possibilidade de mover-
se livremente, estar seguro contra agressdes
violentas, incluindo agressdo sexual e violéncia
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doméstica, e ter oportunidades para satisfagéo
sexual e escolhas reprodutivas.

4. Sentidos, Imaginagdgo e Pensamento: A
capacidade de utilizar os sentidos, imaginar, pensar
e raciocinar de forma “verdadeiramente humana”,
com acesso a uma educagao adequada que inclua
alfabetizacdo, matematica e ciéncias. Inclui a
capacidade de experimentar e produzir obras e
eventos de escolha propria, como os religiosos,
literarios e musicais, e usufruir da liberdade de
expressao em discursos politicos e artisticos.

5. Emogodes: A capacidade de formar vinculos
afetivos com outras pessoas e coisas, amar aqueles
que nos amam e cuidar de nds, sentir saudade,
gratiddo e raiva justificada. Isso implica um
desenvolvimento emocional que ndo seja
prejudicado pelo medo e pela ansiedade.

6. Razdo Pratica: A habilidade de formar uma
concepgao do bem e de se engajar em reflexdes
criticas sobre o planejamento de vida. Isso
pressupde a protegao da liberdade de consciéncia e
da observancia religiosa.

7. Afiliagao:

o A. A capacidade de interagir socialmente com os
outros, reconhecer e mostrar preocupag¢ao com eles,
e imaginar suas situagbes. Proteger essa
capacidade envolve garantir instituicbes que
promovam essas formas de afiliagdo e proteger a
liberdade de reuniao e expressao politica.

o B. A capacidade de possuir as bases sociais do
respeito proprio e da ndo-humilhacéao, e ser tratado
com dignidade igual a dos outros. Isso implica
disposigdes contra discriminagdo com base em raga,
sexo, orientagdo sexual, etnia, casta, religido e
origem nacional.

8. Outras Espécies: A habilidade de viver com
preocupagao e respeito pelos animais, plantas e pelo
meio ambiente natural.

9. Ludicidade: A capacidade de rir, brincar e
desfrutar de atividades recreativas.

10.Controle sobre o Préprio Ambiente:

o A. Politico: A capacidade de participar
efetivamente das decisdes politicas que afetam a
propria vida, o direito a participagao politica e a
protecao da liberdade de expressao e associagao.
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o B. Material: A capacidade de possuir
propriedade (terrestre e moveis), buscar emprego
em igualdade de condi¢cdes com os demais, e ter
protegdo contra busca ou confisco nao garantidos.
No trabalho, isso implica trabalhar de maneira que
permita a aplicagéo da razao pratica e a formacao de
relagdes significativas de reconhecimento mutuo
com outros trabalhadores. (Nussbaum, 2007, pp. 76-
78).

Diante das capacidades descritas, Nussbaum questiona: é
possivel conceber uma vida digna sem essas capacidades? A
diferenga fundamental entre a abordagem das capacidades e o
contratualismo rawlsiano reside em sua estrutura tedrica subjacente.
A teoria de John Rawls, como a maioria das doutrinas do contrato
social, adota uma abordagem processual da justica. Em outras
palavras, Rawls ndo se concentra diretamente nos resultados, mas
sim nos procedimentos que visam modelar caracteristicas essenciais
de justica e imparcialidade, baseando-se nesses procedimentos para
gerar um resultado justo. Com um design adequado da posigao
original, quaisquer principios emergentes serao, por definigdo, justos
(Nussbaum, 2007, p. 81).

A abordagem das capacidades, por outro lado, demonstra
maior flexibilidade em parte devido ao seu carater orientado a
resultados, em contraste com a teoria processual. Esta abordagem
avalia diretamente o conteudo dos resultados, examinando-os para
determinar se sdo compativeis com uma vida de dignidade humana
(ou, por extensao, animal). Essa estrutura permite a analise de uma
ampla gama de problemas e situagbes em que questdes de justica
podem estar ocultas (Nussbaum, 2007, p. 87). Nesse sentido, a
abordagem das capacidades ndo se limita a avaliar vantagens. Em
vez disso, ela parte da concepcao aristotélica e marxista do ser
humano como um ente social e politico, cuja satisfacdo é encontrada
nas relagdes com os outros. Enquanto os contratualistas
frequentemente consideram a familia como um dado natural e o
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ambito politico como artificial, a abordagem das capacidades nao faz
essa distincdo (Nussbaum, 2007, p. 85).

A nocado de pessoa como animal politico esta ligada a ideia
contratual de liberdade, que imagina o individuo com um profundo
interesse na escolha, incluindo a escolha do modo de vida e dos
principios politicos que o governam. Assim, a abordagem das
capacidades compartilha com a tradi¢ao liberal uma concepgéo de
liberdade. No entanto, ela oferece uma visdo sutiimente diferente:
enfatiza os fundamentos materiais e biolégicos da liberdade humana
e reconhece uma gama mais ampla de seres que podem ser livres.

Devido a sua visdo complexa e temporalmente variada do ser
humano, a abordagem das capacidades ndao possui um analogo da
concepgdo contratual do individuo como igual em poder e
habilidades. As necessidades de recursos e cuidados das pessoas
variam significativamente, e uma mesma pessoa pode ter
necessidades distintas em diferentes fases de sua vida. Além disso,
os individuos ndo sao imaginados como entidades independentes;
como animais politicos, seus interesses estdo profundamente
interligados com os interesses de outros ao longo de suas vidas, e
seus objetivos sdo compartilhados. Em razdo de sua condi¢édo de
animais politicos, as pessoas dependem assimetricamente de outros
em diferentes fases de suas vidas, e alguns permanecem em uma
situacdo de dependéncia assimétrica ao longo de toda a vida
(Nussbaum, 2007, pp. 88-89).

Problemas nao resolvidos da justica

Martha Nussbaum, ao criticar as abordagens contratuais
tradicionais sobre justica, identifica trés problemas persistentes que
ainda nado foram adequadamente resolvidos: (1) o tratamento das
pessoas com deficiéncia fisica e mental, (2) as desigualdades
enfrentadas pelas mulheres e (3) a situacdo dos animais. Essas

136



Abordagens contemporaneas

questdes evidenciam lacunas significativas nas teorias classicas,
que frequentemente ndo contemplam as necessidades e os direitos
desses grupos marginalizados. Nussbaum advoga por uma
abordagem mais abrangente e inclusiva, com o objetivo de assegurar
justica e dignidade tanto para todos os seres humanos quanto para
0s animais ndo humanos.

Os trés problemas nao resolvidos da justica abordados neste
livro representam questdes cruciais para a globalizacdo da teoria da
justica, ou seja, a aplicagao universal dos principios de justica a todos
que devem ser tratados com equidade no mundo. As teorias do
contrato social oferecem uma abordagem eficaz para questdes
tradicionais de discriminagdo e exclusdo, sendo adequadas para
enfrentar desigualdades relacionadas a riqueza, classe e status.
Estas teorias podem ser adaptadas para abordar desigualdades de
raca e, em certa medida, género. Contudo, como evidenciado pelo
esbogo histérico, a igualdade de género entre homens e mulheres
continua sendo um desafio significativo. Os trés problemas nao
resolvidos, no entanto, sdo particularmente complexos, pois
envolvem grandes assimetrias de poder, capacidade e, em alguns
casos, racionalidade moral (Nussbaum, 2007, p. 92).

Nussbaum ressalta que tanto criangas quanto adultos com
deficiéncia mental devem ser reconhecidos como cidadaos plenos.
Qualquer sociedade que se considere decente deve atender as suas
necessidades de cuidado, educacéo, respeito proprio, atividade e
amizade. No entanto, as teorias do contrato social geralmente
pressupdéem que os agentes contratantes sdo livres, iguais e
independentes, e que os cidadaos cujos interesses eles representam
sdo membros plenamente cooperativos da sociedade ao longo de
suas vidas. Além disso, essas teorias frequentemente assumem que
todos os individuos estao englobados sob a racionalidade. Assim, de
fato, pessoas com deficiéncia mental ndo sdo contempladas como
parte dos grupos para os quais as instituicdes basicas da sociedade
sdo estruturadas (Nussbaum, 2007, p. 98).
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A abordagem das capacidades, ao partir de uma concepgao
da pessoa como um ser social cuja dignidade nao deriva de uma
racionalidade idealizada, oferece uma visdo mais adequada da
cidadania plena e igualitaria para pessoas com deficiéncias fisicas e
mentais, bem como para aqueles que cuidam delas (Nussbaum,
2007, p. 99). Neste contexto, uma sociedade justa, segundo a autora,
também deve considerar os encargos atribuidos aos cuidadores dos
dependentes. Estes cuidadores necessitam de reconhecimento de
seu trabalho, assisténcia tanto humana quanto financeira,
oportunidades para recompensar seu emprego e participar da vida
social e politica (Nussbaum, 2007, p. 100).

Rawls estda ciente das questdes relacionadas aos
impedimentos peculiares, mas considera duvidoso que esses
problemas possam ser resolvidos dentro da estrutura da justica como
equidade. Em outras palavras, embora ele proponha uma
abordagem para lidar com tais questdes — adiando-as para o estagio
legislativo — ele ndo acredita que essa seja uma solugao satisfatoria.
Rawls ndo aborda esses problemas como questdes de justica basica
que devem ser resolvidas durante a formulagcdo dos principios
fundamentais da sociedade (Nussbaum, 2007, p. 120).

Portanto, as pessoas com deficiéncia representam um
desafio significativo para a teoria de Rawls. A doutrina do contrato
social parece inadequada para acomodar suas necessidades
especiais de atengao social, que sao pertinentes a todas as pessoas
com deficiéncia. Além disso, essas pessoas também sao
marginalizadas de maneira mais profunda, pois ndo se encaixam no
quadro idealizado de racionalidade moral utilizado para definir o
cidadao na sociedade bem-ordenada. Semelhante aos animais nao
humanos, elas ndo sdo consideradas capazes da reciprocidade
moral exigida por Kant. Embora recebam alguma forma de protecao,
essa nao confere o status de cidadania plena. Como Rawls sugere,
ou devemos afirmar que essas questbes ndo se enquadram no
dominio da justica, ou devemos reconhecer que a teoria da justica

138



Abordagens contemporaneas

como equidade nao fornece uma descricdo completa da justica
social, exigindo ajustes para torna-la mais abrangente (Nussbaum,
2007, p. 135).

Para Nussbaum, todos os cidaddos possuem direitos
fundamentais com base na justi¢a relativa a todas as capacidades,
em niveis limiares apropriados. Quando individuos estdao aquém do
limiar de qualquer uma dessas capacidades, isso indica um fracasso
na justica basica. Segundo Nussbaum, a resolu¢ao dos problemas
relacionados a impedimentos peculiares ndo pode ser alcancada
apenas através da distribuicdo de riqueza, como propde Amartya
Sen, nem pela provisdo de condi¢cdes financeiras ideais para a
acessibilidade. Nussbaum considera essa abordagem insuficiente
(Nussbaum, 2007, p. 167). Independentemente da quantidade de
dinheiro fornecida a uma pessoa em cadeira de rodas, ela continuara
sem acesso adequado ao espaco publico a menos que o proprio
espaco publico seja redesenhado. Esse redesenho é crucial para
garantir a dignidade e o respeito préprio das pessoas com
impedimentos peculiares. Em resumo, a integragdo de pessoas com
deficiéncias ao espacgo publico é uma responsabilidade coletiva que
requer planejamento publico e alocacao de recursos publicos. A
questao relevante a ser considerada ndo € quanto dinheiro os
individuos com impedimentos possuem, mas o que eles realmente
sdo capazes de fazer e de ser (Nussbaum, 2007, p. 168).

Nussbaum defende que a necessidade de cuidado deve estar
vinculada as capacidades. A incorporagao desse insight a lista das
capacidades implica considerar uma ampla gama de capacidades,
tanto para os individuos que necessitam de cuidados quanto para os
cuidadores, ou seja, ndo apenas aqueles que precisam de cuidados
especiais, mas também os que fornecem esses cuidados devem
receber suporte da sociedade (Nussbaum, 2007, p. 169).

A abordagem dos recursos opera com uma lista uniforme de
capacidades para todos os cidadaos e estabelece um nivel limiar
para cada capacidade, abaixo do qual uma vida decente e digna nao
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€ viavel para os cidadaos (Nussbaum, 2007, p. 179). A funcéo de
uma sociedade justa é garantir que todos os cidaddos tenham
acesso as capacidades até um nivel limiar adequado (Nussbaum,
2007, p. 182). Para Nussbaum, a nocdo de natureza humana é
explicitamente e fundamentalmente avaliativa, particularmente em
termos éticos: entre as muitas caracteristicas de uma vida humana
tipica, selecionam-se aquelas que sao tdo normativamente
essenciais que uma vida sem a possibilidade de exercer qualquer
uma delas, em qualquer nivel, ndo é considerada plenamente
humana nem digna de dignidade humana, mesmo que outras
caracteristicas estejam presentes. Portanto, apds identificar esse
limiar minimo, busca-se um limiar mais alto, acima do qual ndo
apenas a vida humana é viavel, mas também uma vida de qualidade
(Nussbaum, 2007, p. 181).

Nussbaum defende a adogdo de uma lista Unica de
capacidades ndo porque as concepcdes de prosperidade dos
cidadaos sejam idénticas, mas porque parece razoavel que haja um
consenso em torno de um conjunto unico de direitos constitucionais
fundamentais. Estes direitos fornecem a base para uma ampla
variedade de modos de vida e sao considerados inerentes a ideia de
dignidade humana (Nussbaum, 2007, p. 182). Mesmo que algumas
limitagbes ndo alcancem o limiar minimo, como é o caso de pessoas
com impedimentos mentais e fisicos graves, esse limiar deve servir
como parametro para garantir que essas pessoas n&o sejam
negligenciadas e para buscar meios de inclusdo que assegurem uma
vida digna. Por exemplo, na educagdo, mesmo que alguns alunos
apresentem impedimentos mentais, € fundamental que Ihes sejam
proporcionados 0s mesmos acessos ao conhecimento disponiveis
para os demais (Nussbaum, 2007, p. 191).

Portanto, a lista uUnica de capacidades serve como um
parametro para assegurar a inclusio de todos, inclusive aqueles com
impedimentos graves. Isso implica que os espagos publicos, a
politica, a educacdo, o esporte e outras instituicdes precisam
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trabalhar para incluir todos nas capacidades definidas. De acordo
com Nussbaum, uma sociedade justa organizara o espaco publico, a
educacao e outras areas relevantes de politicas publicas para apoiar
e incluir plenamente todas as vidas, oferecendo aos cuidadores
todos os recursos listados (Nussbaum, 2007, p. 222). No entanto, a
autora ressalta que a abordagem das capacidades foca na pessoa,
€ ndo no grupo, como o principal objeto da justica politica, e as
politicas que visam melhorar a condicdo de um grupo devem ser
rejeitadas, a menos que oferegcam 0s recursos centrais necessarios
a cada individuo. Dessa forma, a abordagem de Nussbaum a
questdo do cuidado se alinha diretamente com a tradigdo liberal
(Nussbaum, 2007, p. 216).

Nussbaum argumenta que garantir oportunidades basicas a
todos os seres humanos certamente exigira sacrificios por parte dos
individuos mais ricos e das nagdes mais desenvolvidas. Assim, a
teoria classica do contrato social, mesmo em sua forma kantiana
moralizada, ndo é suficiente para fundamentar uma forma inclusiva
de cooperagao social que trate todos os seres humanos com igual
respeito. Em contraste, desde Aristoteles e desenvolvido no contexto
internacional por Cicero e os estoicos romanos, temos uma
concepcgao politica do ser humano como um ser capaz de raciocinio
ético e também como um ser que deseja e necessita conviver com
outros. Essas duas caracteristicas, a razdo ética e a sociabilidade,
se combinam na ideia grotiana de que somos seres que
compartiham um bem comum e buscam uma vida comum,
organizados de acordo com a medida de nossa inteligéncia
(Nussbaum, 2007, p. 273).

Nussbaum enfatiza que essa inteligéncia é uma inteligéncia
moral. Os trés aspectos centrais que essa inteligéncia moral
compreende sdo: a dignidade do ser humano como ser ético, uma
dignidade que é igualmente relevante independentemente de onde
os seres humanos se encontrem; a sociabilidade humana, que
implica que parte de uma vida com dignidade humana é viver em
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comunidade com outras pessoas, de forma que respeite essa
dignidade igualitaria; e os multiplos aspectos das necessidades
humanas, que sugerem que essa vida em comum deve satisfazer as
necessidades basicas de todos, de modo que a dignidade humana
nao seja comprometida por fome, agressao violenta ou tratamento
desigual na esfera politica. Ao combinar a sociabilidade com os
outros dois aspectos, chega-se a ideia de que uma parte essencial
do nosso proprio bem €, na medida em que concordamos em viver
de maneira decente e respeitosa com os outros, criar e viver em um
mundo moralmente decente, no qual todos os seres humanos
tenham o que precisam para uma vida digna da dignidade humana
(Nussbaum, 2007, pp. 273-274).

A abordagem das capacidades é uma abordagem orientada
para resultados que fornece uma visdo parcial da justica social
basica. Em outras palavras, afirma que um mundo em que as
pessoas tenham acesso a todos os recursos da lista € um mundo
minimamente justo e decente. Internamente, argumenta que um
objetivo central da cooperagdo social € estabelecer principios e
instituicdes que garantam que todos os seres humanos tenham as
capacidades listadas ou possam reivindica-las efetivamente se ainda
nao as possuirem. Dessa forma, esta estreitamente vinculada ao
desenho institucional e constitucional (Nussbaum, 2007, p. 274).
Pode-se afirmar que a abordagem das capacidades se baseia em
direitos tanto no nivel doméstico quanto no internacional (Nussbaum,
2007, p. 275). Nesses termos, Nussbaum defende que um mundo
nao pode ser considerado decente e minimamente justo a menos que
assegure as dez capacidades, no limiar apropriado, para todas as
pessoas ao redor do mundo (Nussbaum, 2007, p. 281).

A abordagem das capacidades, como agora deveria ser
evidente, esta intimamente vinculada a abordagem dos direitos
humanos. Os recursos que Nussbaum inclui em sua lista de
capacidades, assim como aqueles mencionados por Amartya Sen
em sua abordagem, abrangem muitos dos direitos destacados pelo
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movimento dos direitos humanos, como liberdades politicas,
liberdade de associagao, liberdade de escolha de ocupacédo e uma
variedade de direitos econdmicos e sociais. Assim, as capacidades,
tal como os direitos humanos, oferecem um conjunto moral e
humanamente rico de metas para o desenvolvimento, em contraste
com a riqgueza e a pobreza abordadas pelos economistas
(Nussbaum, 2007, p. 284).

Nussbaum argumenta que a ideia de dignidade esta
associada a ideia de respeito. Todas as nacbes modernas possuem
uma ampla gama de visdes religiosas e outras sobre a vida humana,
e a comunidade internacional, em sua totalidade, apresenta uma
diversidade ainda maior. Portanto, é crucial respeitar as diversas
maneiras pelas quais os cidadaos escolhem viver, desde que tais
escolhas nao prejudiquem outras pessoas nas areas afetadas pelas
capacidades centrais. Esse respeito € exigido pela dignidade
humana. Assim, o pluralismo é protegido de seis maneiras diferentes
no conteldo e na aplicagdo da lista das capacidades, segundo
Nussbaum:

1. A lista é concebida como aberta e sujeita a
revisdes e reflexdes continuas.

2. Os itens da lista sdo especificados de maneira
abstrata e geral, a fim de permitir a especificacao e
deliberagdo pelos cidaddos, bem como por suas
legislaturas e tribunais em cada nacgao.

3. Alista representa uma “concepg¢ao moral parcial”
introduzida exclusivamente para fins politicos, sem
qualquer fundamento em ideias metafisicas que
poderiam dividir as pessoas ao longo de linhas
culturais e religiosas, como a noc¢ao de alma imortal
ou a crenca em deuses.

4. Ao enfatizar a capacidade em vez da
funcionalidade como o objetivo politico apropriado, o
pluralismo é novamente protegido. Muitas pessoas
dispostas a apoiar uma capacidade especifica como
um direito fundamental se sentiriam prejudicadas se
a funcionalidade associada fosse considerada
essencial.
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5. As principais liberdades que protegem o
pluralismo sao itens centrais da lista: liberdade de
expressao, liberdade de associacao e liberdade de
consciéncia.

6. Finalmente, a abordagem faz uma clara distingéo
entre questdes de justificagdo e questbes de
implementagcdo. A lista pode ser justificada como
uma base sdlida para principios politicos globais
(Nussbaum, 2007, pp. 295-298).

Nussbaum propde dez principios para garantir a construcao

e a consolidagcdo de uma estrutura global que avance a partir dos
objetivos e direitos para a edificagdo de uma sociedade global
decente. Estes principios servem como diretrizes para o que a
abordagem das capacidades pode oferecer na criagao de um mundo
mais justo e moralmente adequado. Se aspiramos a que nosso
mundo seja decente no futuro, devemos reconhecer que somos
cidaddos de um mundo interdependente, unidos pela comunhao
mutua, pela busca de vantagens reciprocas, pela compaixao e pelo
interesse proprio, bem como pelo amor a dignidade humana em
todos os individuos, mesmo quando nao ha beneficio direto em
cooperar com eles. Em outras palavras, mesmo quando o uUnico
ganho é a participacdo em um mundo justo e moralmente decente.
Os principios sao os seguintes:

1. Determinacdo da Responsabilidade: A

responsabilidade n&o deve ser delegada aos casos

nacionais;

2. Soberania Nacional: A soberania deve ser

respeitada desde que promova as capacidades

humanas;

3. Responsabilidade das Nagées Ricas: As

nagdes desenvolvidas devem alocar uma parte

substancial de seu PIB para apoiar as nagbes mais

pobres;

4. Responsabilidade das Empresas

Multinacionais: Empresas multinacionais tém a

responsabilidade de promover as capacidades

humanas nas regiées onde operam;

5. Justica Econdémica Global: As principais
estruturas do sistema econémico global devem ser

144



Abordagens contemporaneas

projetadas para serem justas para os paises pobres
e em desenvolvimento;

6. Estrutura Governamental: Deve-se
implementar uma estrutura leve e descentralizada,
porém com poder significativo na esfera publica
global;

7. Foco nos Desfavorecidos: Todos os
individuos e instituicbes devem concentrar seus
esforcos nos problemas enfrentados pelos
desfavorecidos em cada regido e nagéao;

8. Cuidados com Idosos e Pessoas com
Deficiéncias: A comunidade mundial deve dedicar
atengao especial ao cuidado de pessoas idosas e
com impedimentos;

9. Valor da Familia: A familia deve ser
reconhecida como uma esfera valiosa e nao
meramente privada;

10.Apoio a Educagdo: Todos os individuos e
instituicbes tém a responsabilidade de apoiar a
educagdo como um meio essencial para capacitar
aqueles em situacdo de desvantagem (Nussbaum,
2007, pp. 314-324).

As capacidades e os animais nao humanos

Nussbaum aborda a questdo dos animais n&do humanos de
maneira significativa. Ela observa que ndo é surpreendente que um
dos mais abrangentes julgamentos juridicos em favor dos animais
tenha vindo de um tribunal indiano, dada a reveréncia pelos animais
ensinada pelas tradigées hindus da india e o vegetarianismo como
ideal moral importante. Em contraste, os fildsofos da tradigdo
ocidental moderna, independentemente de suas crengas religiosas,
foram profundamente influenciados pela tradi¢cao judaico-crista, que
preconiza que os seres humanos possuem dominio sobre os animais
e as plantas (Nussbaum, 2007, p. 328).

Para Nussbaum, os animais nao humanos tém a capacidade
de uma existéncia digna, a qual inclui pelo menos: oportunidades
adequadas para nutricao e atividade fisica; liberdade de dor, miséria
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e crueldade; liberdade para agir de maneiras caracteristicas de sua
espécie; liberdade de medo e oportunidades para interagir com
outras criaturas da mesma espécie e de espécies diferentes; e a
chance de desfrutar da luz e do ar com tranquilidade. O fato de os
humanos frequentemente negar aos animais uma existéncia digna é
considerado por ela uma questao de justica e urgéncia, embora deva
ser mais articulada para aqueles que a negam (Nussbaum, 2007, p.
326). Nussbaum critica tanto a teoria de Rawls quanto a de Kant por
nao reconhecer o animal como um agente e sujeito com direitos
inerentes, um fim em si mesmo (Nussbaum, 2007, p. 337).

Nussbaum argumenta que as falhas na educacido das
mulheres, no cuidado a salde e na extensdo da liberdade de
expressao e consciéncia a todos os cidadaos devem ser entendidas
como uma forma de morte prematura — a morte de uma forma de
florescimento que merece respeito e admiracdo. A ideia de que os
seres humanos devem ter a oportunidade de florescer de acordo com
sua propria maneira, desde que nao prejudiquem os outros, é
fundamental para a justificativa de direitos politicos basicos
(Nussbaum, 2007, p. 347). Esta concepgao de florescimento é
estendida também aos animais ndo humanos, no sentido de que
todas as formas de vida tém o direito de florescer como espécie. No
entanto, Nussbaum diferencia entre seres sencientes e néao
sencientes.

Animais de diversas espécies podem experimentar dor fisica,
e é sempre eticamente problematico causar dor a um ser senciente.
No caso de animais ndo sencientes — como crustaceos, moluscos e
esponjas — a morte pode causar pouco ou nenhum dano
significativo. Além disso, entre os seres sencientes, alguns podem
sofrer mais devido a sua capacidade cognitiva: alguns animais
podem antecipar e se preocupar com sua propria morte, enquanto
outros possuem interesses conscientes e sencientes em continuar
vivendo que sao frustrados pela morte (Nussbaum, 2007, p. 359).
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Para Nussbaum, a abordagem das capacidades é eticamente
significativa ao considerar o desenvolvimento e florescimento das
capacidades basicas (inatas) — aquelas avaliadas como boas e
centrais — e é prejudicial frustrar ou destruir essas capacidades.
Formas de vida mais complexas possuem capacidades mais
complexas e, portanto, podem sofrer diferentes tipos e graus de
dano. A autora concorda com Rachels ao afirmar que a privacao do
direito de voto de um coelho ou da liberdade de religido de um verme
nao representa um dano significativo, mas o nivel de vida é relevante
porque o tipo e o grau de dano que uma criatura pode sofrer variam
com sua forma de vida (Nussbaum, 2007, p. 361). Para compreender
melhor as capacidades das criaturas, Nussbaum adota uma
abordagem disjuntiva:

Se uma criatura possui a capacidade de sentir
prazer e dor, mover-se de um lugar para outro,
experimentar emogdes e afiliagbes, raciocinar,
entre outras capacidades como ludicidade e uso de

ferramentas, entdo essa criatura possui uma
posi¢cdo moral. (Nussbaum, 2007, p. 362).

De acordo com a abordagem de Nussbaum, a avaliagao das
capacidades deve ser feita considerando as especificidades de cada
espécie, e ndo de forma genérica. Assim, um ser humano com
deficiéncias intelectuais ndo pode ser diretamente comparado a um
chimpanzé, pois os seres humanos, ao contrario de outras espécies,
tém formas distintas de florescimento. Cada espécie possui formas
complexas de florescimento que devem ser adequadamente
consideradas. Portanto, ndo se pode equiparar o florescimento
relacionado a mobilidade de um cachorro ao florescimento da
mobilidade de uma esponja (Nussbaum, 2007, p. 365).

Nussbaum argumenta que temos a capacidade de fazer
inumeras escolhas que podem comprometer ou preservar os habitats
dos animais. Em muitos casos, também temos o poder de salvar
animais que, de outra forma, poderiam sucumbir a doencas ou a
desastres naturais. E implausivel considerar que ndo temos deveres
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materiais de auxilio nesses casos; a questao relevante é a extensao
desses deveres e como equilibra-los com o respeito apropriado pela
autonomia das espécies. A forma mais eficaz de ajuda € aquela que
preserva e promove a autonomia, em vez de aumentar a
dependéncia. Seria negativo se todos os animais terminassem em
zoolégicos, completamente dependentes de arranjos humanos
(Nussbaum, 2007, p. 374-375). Portanto, a autora defende que o
objetivo de longo prazo da politica deve ser a preservagéo de pelo
menos uma parte do habitat original das criaturas, e isso nao pode
ser alcancado sem intervencdo humana consistente (Nussbaum,
2007, p. 376). A intervencdo humana nas vidas dos animais é
constante, e a questao é determinar a forma que essa intervengao
deve assumir (Nussbaum, 2007, p. 380).

Nussbaum reconhece que podem ocorrer conflitos tanto entre
humanos e animais quanto entre diferentes espécies. No entanto, se
o limiar de justica for definido corretamente, qualquer falha em
garantir uma capacidade em um nivel minimo constitui uma falha de
justica, e devemos trabalhar para um mundo em que tais conflitos
sejam minimizados (Nussbaum, 2007, p. 381).

Os direitos dos animais, conforme abordados por Nussbaum,
sdo especificos de cada espécie e baseados em suas formas
caracteristicas de vida e florescimento. Nussbaum estende as dez
capacidades fundamentais aos animais, conforme segue:

1. Vida: Todos os animais tém o direito de
continuar vivendo, independentemente de seu
interesse consciente, a menos que a dor e a
decrepitude tornem a morte uma condigao
preferivel.

2. Saude corporal: Um dos direitos centrais dos
animais é o direito a uma vida saudavel. Isso inclui a
implementacgéao de leis que proibam tratamento cruel
e negligéncia; restricdes ao confinamento e maus-
tratos em industrias de carne e peles;
regulamentagdes contra tratamentos severos para
animais de trabalho, incluindo animais de circo; e
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normas para zoolégicos e aquarios, garantindo
nutricdo e espago adequados.

3. Integridade corporal: Os animais tém direitos
contra violagbes de sua integridade fisica por
violéncia, abuso e outras formas de tratamento
prejudicial.

4. Sentidos, imaginacdao e pensamento: Os
animais devem ter acesso a prazeres proprios de sua
espécie e, em alguns casos, a uma educagao
adequada. Animais domésticos e selvagens
necessitam de ambientes que favoregcam seu
florescimento caracteristico.

5. Emogdes: Os animais possuem uma ampla
gama de emogbes, como medo, raiva,
ressentimento, gratiddo, tristeza, inveja e alegria.
Animais com capacidade de perspectiva também
podem sentir compaixao. Assim como os humanos,
eles tém o direito de formar lagos afetivos, amar e
cuidar, e esses lagos ndo devem ser prejudicados
por isolamento forgcado ou inflicdo deliberada de
medo.

6. Razdo pratica: E necessario avaliar a
capacidade da criatura de tragar metas, planejar e
orientar sua vida.

7. Afiliagado: Os animais tém direito a formar lagos e
a se engajar em formas caracteristicas de vinculo e
interagdo, incluindo relagbes com humanos que
sejam reciprocas e benéficas, em vez de tiranicas.
8. Outras espécies: Assim como os humanos tém
o direito de viver com consideracao pelas outras
espécies e pelo mundo natural, os animais também
tém o direito de viver em consideracao as espécies
que nao sao suas, incluindo a humana e o ambiente
natural.

9. Ludicidade: A capacidade de brincar ¢é
fundamental para todos os animais sencientes. Isso
requer politicas que garantam espago adequado,
iluminagdo e estimulo sensorial, bem como a
presenga de outros membros da espécie.
10.Controle sobre o préprio ambiente: Para os
animais nao humanos, o equivalente aos direitos de
propriedade € o respeito pela integridade territorial
de seu habitat, seja em ambientes domésticos ou
naturais. (Nussbaum, 2007, p. 392-400).
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Para Nussbaum, a abordagem das capacidades sugere que
cada nagao deve incorporar em sua constituicdo ou em outra
declaracao de principios fundamentais a inclusdo dos animais como
sujeitos de justica politica, bem como um compromisso de tratar os
animais como seres com direito a uma existéncia digna (Nussbaum,
2007, p. 400).

No que diz respeito aos sentimentos, Nussbaum observa que,
entre os pensadores classicos do contrato social, Rousseau é o Unico
que dedica atencgao significativa a maleabilidade dos sentimentos
morais e a sua suscetibilidade ao cultivo por meio da educagdo. Em
sua obra Emilio, Rousseau atribui grande parte da injustica atual a
uma educacgdo sentimental perversa e propde, em contrapartida,
uma educagdo baseada na compaixdo, que promoveria a justica
social. O quarto livro de Emilio oferece um ponto de partida
extremamente fértil para uma reflexdo mais profunda sobre o
problema. A combinacdo dos sentimentos morais com a abordagem
das capacidades, junto com a Teoria dos sentimentos morais de
Adam Smith e o ensaio de John Stuart Mill, A Utilidade da religiao,
constitui uma das discussdes mais perspicazes sobre como formar
sentimentos que apoiardo mudangas sociais radicais em dire¢do a
justica e a dignidade igualitaria (Nussbaum, 2007, p. 410-411).

Nussbaum argumenta que uma sociedade que almeja justica
nas trés areas discutidas deve dedicar atengcdo continua aos
sentimentos morais e ao seu cultivo, abrangendo o desenvolvimento
infantil, a educacao publica, a retérica publica e as artes. No entanto,
a autora n&o aborda como a extensdo dos sentimentos exigida pelo
projeto normativo deste livro pode ser concretamente alcangada.
Esse siléncio nao resulta da percepcdo de que nao ha aspectos
relevantes a serem explorados ou que tais questdes ndo podem ser
respondidas. Em vez disso, decorre da decisdo da autora de tratar
dessas questdes em outras obras (Nussbaum, 2007, p. 414).

Todavia, nesta obra, Martha Nussbaum apresenta uma critica
a tradicao contratualista, ao evidenciar suas limitacbes diante das
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demandas da justica no mundo atual. Se, por um lado, o
contratualismo reconhece a importancia da lei e da autoridade para
assegurar a convivéncia social, por outro, ao abstrair as
desigualdades concretas, falha em responder as necessidades de
grupos historicamente excluidos, como pessoas com deficiéncia,
mulheres e animais ndao humanos. A principal contribuicdo de
Nussbaum esta, justamente, em deslocar a reflexao da justica de um
paradigma centrado em individuos racionais em busca de seguranca
para uma perspectiva inclusiva, baseada no reconhecimento da
dignidade universal.

Sua teoria das capacidades propde que uma sociedade justa
deve garantir a todos — humanos e ndo humanos — um conjunto
minimo de condi¢des que lhes permita florescer, isto &, desenvolver
plenamente o potencial de suas vidas. Ao contrario das abordagens
contratualistas, que priorizam processos formais, Nussbaum enfatiza
resultados concretos: a efetiva possibilidade de cada ser humano ou
nao humano exercer suas capacidades essenciais. Essa énfase
representa um avango decisivo na teoria da justigca, pois coloca no
centro da reflexdo aqueles que a tradicdo liberal e contratualista
deixava a margem.

Para a sociedade contemporanea, sua proposta apresenta
trés grandes contribui¢cdes. Primeiro, oferece um critério normativo
universal para orientar politicas publicas: qualquer projeto de justica
deve ser avaliado pela capacidade de ampliar o florescimento
humano e ndo humano. Segundo, introduz uma ética inclusiva e
interdependente, rompendo com visdes antropocéntricas e abrindo
espaco para o reconhecimento dos direitos dos animais, além de
promover igualdade de género e justica para pessoas com
deficiéncia. Terceiro, ao propor que esses principios sejam
incorporados em constituicoes e declaracdes de direitos, fornece um
horizonte politico e institucional para enfrentar desigualdades
estruturais em escala global.
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Entretanto, como o préprio texto de referéncia sugere, ainda
ha limites em sua formulagdo. Nussbaum apresenta dez
capacidades fundamentais e defende um conceito de dignidade
inclusiva, mas carece de uma metodologia clara para garantir a
implementagao pratica desses principios. O desafio contemporaneo
consiste, portanto, em traduzir sua teoria em estratégias concretas
de conscientizagdo critica, transformacao social e construgao
institucional, de modo a efetivar a promessa de uma sociedade global
decente.

Assim, a obra de Nussbaum representa uma contribuigédo
decisiva para a filosofia politica atual: ao expandir as fronteiras da
justica, desloca o centro da reflexdo do contrato social para a
dignidade universal, estabelecendo um novo paradigma normativo
capaz de responder as demandas éticas, sociais e politicas do século
XXI.

Amartya Sen e a questao da imparcialidade

Amartya Sen, no inicio de sua obra A Ideia de Justiga, faz
referéncia a uma carta de Ludwig Wittgenstein a Paul Engelmann,
datada de 1917, na qual Wittgenstein faz uma observacao
enigmatica: “Trabalho muito diligentemente e gostaria de ser melhor
e mais inteligente. E esses dois s&do o mesmo” (Wittgenstein, 1917).
Sen questiona: seria realmente o caso de que ser um ser humano
mais inteligente e ser uma pessoa melhor sdo a mesma coisa? Se
esta é, de fato, a interpretagao pretendida por Wittgenstein, entao ele
se insere na tradicdo do lluminismo europeu, que considerava o
raciocinio como um aliado crucial na melhoria das sociedades. O
aprimoramento social por meio do raciocinio sistematico foi uma
caracteristica proeminente dos argumentos que moldaram o
pensamento do lluminismo europeu, especialmente no século XVIII.
No entanto, Sen ressalta que o excesso de confianga na razao,
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promovido pela tradigéo iluminista, contribuiu para atrocidades no
mundo pos-iluminista (Sen, 2009, p. 34).

Diante desse contexto, Sen se pergunta: qual é a justificativa
final para confiar na razdo? A razao é valorizada como uma
ferramenta util e, se assim for, uma ferramenta para buscar o qué?
Ou seria a razao sua prépria justificativa, e, se for o caso, como ela
se diferencia da crencga cega e inquestionavel?

Sen problematiza que o que esta por tras da confianga no
raciocinio para fazer julgamentos éticos sdo também as exigéncias
de objetividade, que demandam uma disciplina especifica de
raciocinio. O papel significativo atribuido ao raciocinio neste contexto

esta relacionado a necessidade de uma abordagem objetiva ao
considerar questdes de justica e injustica (Sen, 2009, pp. 40-41).

Para Sen, o raciocinio representa uma fonte robusta de
esperanca e confianga em um mundo obscurecido por atos nefastos,
tanto do passado quanto do presente. Assim, ao deparar-se com algo
imediatamente perturbador, podemos questionar essa resposta,
perguntar se ela € apropriada e se devemos realmente ser guiados
por ela. O raciocinio pode estar relacionado a maneira adequada de
ver e tratar outras pessoas, culturas e afirmacodes, além de examinar
diferentes fundamentos de respeito e tolerancia. Sen chega a afirmar
que centenas de milhares, ou até milhées, podem sucumbir a inagao
desastrosa resultante de um fatalismo irracional disfarcado de
realismo e bom senso (Sen, 2009, pp. 46-47). Portanto, para evitar
catastrofes causadas por negligéncia humana ou obstinacao
insensivel, € necessario um escrutinio critico, e ndo apenas boa
vontade para com os outros.

De acordo com Sen, o raciocinio deve ser visto como um
aliado em vez de uma ameaca que nos coloca em perigo. Contudo,
a razao pela qual algumas pessoas percebem o raciocinio de forma
tao diferente pode estar relacionada ao fato de que certos individuos
sdo facilmente persuadidos por seu proprio raciocinio,
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desconsiderando contra-argumentos e outros fundamentos que
poderiam levar a conclusées opostas (Sen, 2009, p. 48).

No caso da teoria de John Rawils, os principios incluem a
prioridade da liberdade (o primeiro principio), certos requisitos de
igualdade processual (a primeira parte do segundo principio) e
demandas de equidade combinadas com eficiéncia, priorizando a
promogao dos interesses e vantagens do grupo em pior situacao (a
segunda parte do segundo principio). Segundo Sen, com o
detalhamento especifico presente na teoria rawlsiana, nao ha grande
risco de ser acusado de indecisao (Sen, 2009, p. 89).

Sen argumenta que a natureza e o conteudo dos principios
de justica de Rawls e o processo pelo qual sdo derivados podem
resultar em algumas exclusdes seriamente problematicas, incluindo:

1. Desconsideragao das Questodes
Comparativas: A teoria frequentemente ignora a
disciplina necessaria para responder a questdes
comparativas sobre justica, concentrando-se
exclusivamente na identificacdo das demandas de
uma sociedade idealmente justa.

2. Formulagdao Restritiva das Demandas de
Justica: As demandas de justica séo
frequentemente formuladas em termos de
principios que se preocupam exclusivamente com
“instituicdes justas”, desconsiderando a perspectiva
mais ampla das realizagdes sociais.

3. Negligéncia dos Efeitos Internacionais: Ha
uma tendéncia a ignorar os possiveis efeitos
adversos das agoes e escolhas internas de um pais
sobre pessoas além das suas fronteiras, sem a
necessidade institucional de considerar as vozes
das pessoas afetadas em outros locais.

4. Falta de Procedimentos de Corre¢ao de
Valores Paroquiais: A auséncia de procedimentos
sistematicos para corrigir a influéncia dos valores
paroquiais as quais uma sociedade pode ser
vulneravel, quando isolada do restante do mundo,
€ uma limitagéo notavel.

5. Implicagdao de Divergéncias na Posicao
Original: A teoria ndo permite a possibilidade de
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que, mesmo na posig¢ao original, individuos possam
continuar a adotar principios muito diversos de
justica apds extensas discussdes publicas, devido
a pluralidade de normas e valores politicos
fundamentais.

6. Auséncia de Consideragao para
Comportamentos Nao-Razoaveis: A teoria nao
contempla a possibilidade de que algumas pessoas
possam ndo se comportar “razoavelmente”
conforme o contrato social hipotético, o que pode
afetar a adequacgéo de todos os arranjos sociais,
incluindo a escolha das instituigdes, ao assumir
uma conformidade forgcada com um tipo especifico
de comportamento “razoavel”. (Sen, 2009, p. 90).

Diante dessas questdes, Sen recorre a teoria da escolha
social, uma vez que uma abordagem transcendental ndo é suficiente
para avancgar na justica e comparar propostas alternativas para uma
sociedade mais justa, a ndo ser a proposta utdpica de imaginar um
mundo perfeitamente justo. As respostas proporcionadas por uma
abordagem transcendental muitas vezes divergem
significativamente das preocupagdes praticas enfrentadas pelas
pessoas, tais como fome, pobreza, analfabetismo, tortura, racismo,
subjugacao feminina, encarceramento arbitrario e exclusdo meédica
(Sen, 2009, p. 96). Nesse contexto, Sen identifica sete contribuicdes
significativas da teoria da escolha social para as realizagbes sociais:

1. Foco na Comparagdao e Nao Apenas no
Transcendental: A teoria da escolha social se
destaca por sua preocupagdo com avaliagoes
comparativas. Em vez de especular sobre uma
sociedade perfeitamente justa, ela concentra-se na
razao pratica por tras das escolhas e decisdes que
devem ser tomadas.

2. Reconhecimento da Pluralidade de
Principios: A teoria da escolha social reconhece a
pluralidade inescapavel de principios concorrentes,
0s quais podem exigir nossa atengdo e,
ocasionalmente, entrar em conflito. Essa
diversidade pode levar a impasses, mas a
consideragdo dos conflitos de principios € crucial
para a teoria da justica.
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3. Facilitagdo do Reexame: A teoria da escolha
social abre espago para reavaliacbes e analises
continuas, permitindo a revisdo e a adaptagao dos
principios a medida que novas informagbes e
contextos surgem.

4. Permissao para Resolugdes Parciais: A teoria
admite que mesmo uma abordagem abrangente da
justica pode resultar em classificagbes parciais,
reconhecendo a possibilidade de solugdes
incompletas.

5. Diversidade de Interpretagées: A estrutura
formal da teoria da escolha social, que explora
conexdes funcionais entre axiomas e conclusdes
sociais, permite uma variedade de interpretagdes e
contribui¢des alternativas.

6. Enfase na Articulagio Precisa: A teoria
promove a articulagdo e o raciocinio precisos por
meio da explicitizagdo de axiomas e derivagao
cuidadosa, faciltando a compreensdao das
suposicoes e implicagdes envolvidas.

7. Importancia do Raciocinio Publico: Embora
iniciada por matematicos, a teoria da escolha social
estd intimamente associada a defesa da razéo
publica, enfatizando a importancia do debate e da
argumentagdo publica na escolha social. (Sen,
2009, p. 106-110).

Para Amartya Sen, a imparcialidade desempenha um papel
central na avaliacdo da justica social e dos arranjos sociais. No
entanto, ha uma distincdo fundamental entre duas abordagens
distintas para a aplicagdo da imparcialidade, que Sen denomina
como imparcialidade aberta e imparcialidade fechada.

A imparcialidade fechada refere-se a um procedimento de
julgamento que considera apenas os membros de uma determinada
sociedade ou nagdo — ou o que John Rawls descreve como um
“determinado povo” — para quem os julgamentos s&o aplicados. No
contexto da justica como equidade de Rawls, isso é evidenciado pelo
uso da posicdo original e do contrato social, que envolvem
exclusivamente os cidaddos de uma comunidade politica especifica.
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Neste modelo, ndo ha participacao de individuos externos ao
procedimento contratual.

Em contraste, a imparcialidade aberta exige que o
procedimento de avaliagdo imparcial possa (e em alguns casos,
deva) incluir julgamentos de fora do grupo focal, com o objetivo de
evitar preconceitos paroquiais. Adam Smith, em sua obra Teoria dos
Sentimentos Morais, utiliza o conceito de “espectador imparcial’ para
ilustrar essa abordagem. Smith argumenta que a imparcialidade
requer a consideragao de julgamentos desinteressados de qualquer
“espectador justo e imparcial’, que nao precisa necessariamente
pertencer ao grupo focal e, frequentemente, & preferivel que nao
pertenca. Esses julgamentos podem vir de qualquer lugar, seja de
dentro ou fora da comunidade, nagao ou cultura. Smith sustentou que
ha espaco e necessidade para essa abordagem (Sen, 2009, p. 123).
Consequentemente, Sen enfatiza que o exercicio da imparcialidade
deve ser aberto, pois s6 podemos alcangar uma visédo
verdadeiramente imparcial ao considerar a perspectiva de outros
(Sen, 2009, p. 128). Avaliar a justica, portanto, requer um
envolvimento com a visdo da humanidade em geral, por trés razdes
principais: primeiro, podemos identificar-nos com individuos em
outros locais, além de nossa comunidade local; segundo, nossas
escolhas e agdes podem impactar vidas tanto préximas quanto
distantes; e terceiro, as perspectivas externas podem ajudar a
superar nosso préprio paroquialismo (Sen, 2009, p. 130).

A teoria de Rawls difere da abordagem de uma teoria da
justica derivada da ideia de Smith do espectador imparcial em varios
aspectos, dos quais trés sado particularmente notaveis: primeiro, a
énfase de Smith na imparcialidade aberta, que aceita a legitimidade
e a importancia das opinides externas (em vez de apenas as opinioes
de membros da comunidade); segundo, o foco comparativo de
Smith, que vai além da busca por uma sociedade perfeitamente justa
para considerar aspectos mais amplos da justica; e terceiro, o
envolvimento de Smith com realizagdes sociais, em vez de se
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restringir apenas a busca por instituicdes justas. Essas diferencas
estao inter-relacionadas, na medida em que a inclusdo de vozes
além dos limites territoriais ou politicos locais pode permitir a
consideracgao de principios diversos ao abordar uma ampla gama de
questdes relacionadas a justica (Sen, 2009, pp. 134-135).

De acordo com Sen, para alcangar uma compreensao
compartilhada e pratica de varias questées substantivas de direitos
e deveres, ndo € necessario alcancar um consenso total sobre
ordenagbes ou particdes universalmente aceitas da justica. Por
exemplo, um consenso sobre a necessidade de combater a fome, o
genocidio, o terrorismo, a escraviddo ou o analfabetismo néo requer
acordo extenso sobre formulas especificas para direitos, tabelas de
impostos, salarios-minimos ou leis de direitos autorais. A relevancia
das perspectivas distintas — algumas congruentes, outras
divergentes — é uma parte essencial do entendimento promovido
pela imparcialidade aberta. (Sen, 2009, pp. 144-145).

O entendimento global e escolhas

No contexto atual, o didlogo global, essencial para a justica
global, se manifesta nao apenas através de instituigdes formais como
as Nagbes Unidas e a Organizagao Mundial do Comércio (OMC),
mas também por meio de uma ampla gama de canais, incluindo a
midia, a agitac&o politica, o trabalho comprometido de organizac¢des
de cidadaos, diversas ONGs, e atividades sociais que transcendem
identidades nacionais. Esses canais incluem movimentos sindicais,
operagdes cooperativas, campanhas de direitos humanos e
atividades feministas. Portanto, a causa da imparcialidade aberta
nao é totalmente negligenciada no mundo contemporaneo.

Além disso, no atual cenario de discussdes sobre como
combater o terrorismo transnacional e enfrentar as crises
econdmicas globais que afetam bilhGes de pessoas, ¢é dificil aceitar
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que a compreensao deve ser limitada as fronteiras politicas
nacionais. Em vez disso, a perspectiva de imparcialidade aberta,
conforme proposta pelo espectador imparcial de Adam Smith, pode
estar em necessidade de reafirmacao. Tal abordagem pode oferecer
uma diferenga substancial na nossa compreensio das demandas de
imparcialidade na filosofia moral e politica no mundo interconectado
em que vivemos (Sen, 2009, p. 151-152).

A busca por uma compreensao que transcenda a perspectiva
local é central para a iluminacao ética. O controle de perspectivas
posicionais pode dificultar a transcendéncia das visdes limitadas de
uma posicao especifica. Por exemplo, em uma sociedade com uma
longa tradigdo de subordinacdo das mulheres, as alegagbes de
inferioridade feminina podem ser tdo arraigadas que exigem
consideravel independéncia de espirito para serem reinterpretadas.
Em uma sociedade com poucas mulheres na ciéncia, devido a falta
de incentivo para que estudem ciéncia, isso pode constituir uma
barreira para reconhecer que elas podem ser tdo competentes
quanto os homens nesse campo.

Portanto, a necessidade de superar a posicionalidade das
observacgdes locais em sociedades com discriminagéo arraigada é
significativa. Observagbes de sociedades onde as mulheres tém
mais oportunidades podem confirmar que elas sdo tdo capazes
quanto os homens em areas como a ciéncia, quando sao fornecidas
as oportunidades e recursos necessarios. Este argumento alude a
imparcialidade aberta, evocando o dispositivo metodolégico do
espectador imparcial de Adam Smith, que busca perspectivas tanto
distantes quanto proximas (Sen, 2009, p. 161-162).

Na pratica, o alcance do raciocinio publico pode ser limitado
pela maneira como as pessoas percebem o mundo em que vivem.
Se a influéncia poderosa da posicionalidade obscurece essa
compreensao social, entdo este € um assunto que requer atengao
especial na avaliagdo das dificuldades desafiadoras na analise de
justica e injustica. De fato, o papel da posicionalidade pode ser
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particularmente crucial na interpretacdo de ilusbes sistematicas e
persistentes que distorcem significativamente a compreenséao social
e a avaliagdo dos assuntos publicos (Sen, 2009, p. 168).

Ha uma longa tradicdo de esforgos para transcender as
limitagdes posicionalmente restritas de nossas preocupagdes morais
com o proximo. A questao do dever para com o préximo tem um lugar
significativo na histéria das ideias éticas. Na parabola do bom
Samaritano, Jesus nao aborda diretamente o dever de ajudar todos
os individuos em necessidade, préximos ou ndo, mas levanta uma
questao classificatoria sobre a definicdo de “proximo”. Ele pergunta
ao perito em lei: “Quem foi o préximo do homem ferido?” O perito
responde corretamente: “O homem que o ajudou”. Este foi
precisamente o ponto de Jesus: o dever para com o proximo nao se
limita aos individuos que estdo fisicamente proximos. Para
compreender a profundidade do argumento de Jesus, é importante
lembrar que os samaritanos, além de viverem a uma certa distancia,
eram frequentemente odiados ou desprezados pelos israelitas (Sen,
2009, p. 172).

Para Sen, no mundo contemporaneo, estamos
interconectados por meio de diversos canais, como comeércio,
literatura, linguagem, musica, artes, entretenimento, religido,
medicina, saude, politica, noticias e comunicacdo na midia, entre
outros. Nossa conexdo ndo se restringe apenas as relagbes
econbmicas, sociais e politicas, mas também se estende a
preocupagbes amplamente compartilhadas sobre injustica,
desumanidade, violéncia e terrorismo que afetam o mundo. Nossas
frustragbes e preocupacdes globais, em vez de nos dividir, podem
promover a unido (Sen, 2009, p. 172-173).

A racionalidade da escolha, segundo Sen, envolve
fundamentar nossas decisbes - de forma explicita ou implicita - em
raciocinios que podemos sustentar reflexivamente sob escrutinio
critico. A disciplina da escolha racional esta intrinsecamente ligada a
conformidade das nossas escolhas com uma investigagao critica das
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razdes subjacentes a essas escolhas. As exigéncias fundamentais
da escolha racional requerem que as escolhas - sejam agdes,
objetivos, valores ou prioridades - sejam submetidas a uma analise
fundamentada.

Essa abordagem se baseia na ideia de que ha uma conexao
entre o que é racional para escolher e 0 que temos razéo para
escolher. Ter razéo para fazer algo ndo se resume a uma convicgao
nao examinada de que temos boas razbes para nossa escolha. Em
vez disso, exige que investiguemos as razbes subjacentes e
avaliemos se elas resistem ao exame critico. As razdées para uma
escolha devem ser verificadas através de uma investigagao rigorosa,
incluindo reflexdo apropriada e, quando necessario, dialogo com
outras pessoas. Além disso, deve-se considerar a relevancia e a
acessibilidade das informacgdes adicionais. Nao apenas avaliamos
nossas decisbes com base em nossos objetivos e valores, mas
também examinamos a robustez critica desses préprios objetivos e
valores (Sen, 2009, p. 180). Pode-se argumentar que uma escolha é
racional se, e somente se, suportar um exame critico fundamentado.
Quando as razbes para uma escolha sdo formadas através da
experiéncia ou do habito, muitas vezes podemos agir razoavelmente
sem reavaliar a racionalidade de cada decisao individualmente (Sen,
2009, p. 181).

Certamente, a abordagem da escolha racional permite nao
apenas uma alternativa de escolha, mas uma gama variada de
possibilidades. Portanto, surge a questao para Sen: como a escolha
racional pode indicar a opgao realmente escolhida quando ha mais
de uma alternativa considerada racional? Aceitar a necessidade de
compreender a natureza da escolha racional € uma coisa, devido a
sua importancia e relevancia na analise da escolha real. Contudo,
esperar que uma compreensado da racionalidade da escolha se
traduza imediatamente na previsao da escolha real com base em um
conjunto de opg¢des todas consideradas racionais € outra questao.
Isso se complica ainda mais quando se assume que 0S seres
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humanos se apegam invariavelmente a escolhas que sdo racionais
(Sen, 2009, p. 183).

Sen argumenta que ndo ha nada de irracional em escolhas
que transcendam interesses pessoais, pois a racionalidade n&o se
limita ao egoismo. Para ele, ser racional significa adotar decisdes
que resistam ao escrutinio critico, podendo incluir tanto
preocupacoes altruistas quanto interesses proprios. A racionalidade
€, assim, uma disciplina ampla e inclusiva, que exige fundamentagao
reflexiva, mas permite diferentes formas de autoexame e motivagées
diversas (Sen, 2009, p. 195).

Sen também destaca a forma como Scanlon identifica
principios que podem ser considerados razoaveis, sem a
necessidade de produzir um conjunto Unico de principios. Scanlon
nao aborda extensivamente a multiplicidade de principios
concorrentes, cada um dos quais pode passar em seu teste de nao-
rejeitabilidade (Sen, 2009, p. 200). Nesse sentido, para Sen, existem
diferentes tipos de razées concorrentes em questdes de justica, e
pode ser impossivel rejeita-los todos. Mesmo quando uma pessoa
tem uma prioridade claramente favorita, essas prioridades podem
variar entre individuos, tornando dificil rejeitar razdes bem
fundamentadas que outros priorizam (Sen, 2009, p. 201).

Sen introduz a discussao sobre a perspectiva das obrigagbes
de poder, conforme elaborada por Gautama Buda no Sutta-Nipata.
Buda argumenta que nossa responsabilidade em relagdo aos
animais decorre da assimetria de poder entre nds e eles, e nao de
qualquer simetria que exija cooperagao. De acordo com Buda, sendo
significativamente mais poderosos do que outras espécies, temos a
responsabilidade de protegé-las precisamente por causa dessa
assimetria de poder.

Buda ilustra esse ponto por meio da analogia com a
responsabilidade materna em relagao ao filho. A mée, ao contrario
do que poderia ser sugerido, ndo € movida a ajudar o filho devido a
recompensas de cooperag¢ao, mas sim porque pode influenciar a vida
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da crianga de maneiras que a prépria crianga nao consegue. A
obrigacdo materna nao requer um contrato ou qualquer expectativa
de beneficio mutuo; é baseada na capacidade assimétrica de
impactar significativamente o futuro do filho (Sen, 2009, p. 206).

Argumentos que nao se baseiam em beneficio matuo, mas
em obrigagdes unilaterais derivadas da assimetria de poder, sao
amplamente utilizados no ativismo contemporineo de direitos
humanos e também podem ser observados nas primeiras tentativas
de reconhecer a importancia de valorizar as liberdades e os direitos
humanos de todos. O beneficio mutuo, baseado na simetria e
reciprocidade, ndo é a Uunica base para considerar um
comportamento razoavel em relagao aos outros. Ter poder efetivo e
as obrigacdes associadas a ele também pode constituir uma base
significativa para o raciocinio imparcial, indo além da motivagéo de
beneficios mutuos (Sen, 2009, pp. 206-207).

Sen enfatiza que a perspectiva das realizagdes sociais é
muito mais inclusiva do que a caracterizacao restrita dos estados de
coisas como resultados finais. Além de considerar as consequéncias
de uma escolha especifica, é fundamental adotar uma visdo ampla
das realizagbes resultantes, incluindo a natureza das agéncias
envolvidas, os processos utilizados e os relacionamentos das
pessoas. Alguns dilemas deontolégicos, relevantes para criticar o
raciocinio estritamente consequencialista, nao surgem
necessariamente ao abordar a escolha responsavel baseada na
avaliacao das realizacdes sociais decorrentes de uma escolha ou de
outra (Sen, 2009, p. 219).

A questdao que muitos criticos do raciocinio consequencial
podem levantar & se é possivel obter um sistema consistente de
avaliagcdo das realizagbes sociais, considerando agéncias,
processos € relacbes pessoais, para fundamentar decisdes
responsaveis. A dificuldade em obter consisténcia decorre da
tentacédo de abordar a avaliagcdo das realizagcbes sociais de maneira
impessoal. A insisténcia em que duas pessoas devem avaliar um
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estado de coisas de forma idéntica, conforme exigido pela ética
utilitarista - um exemplo classico de raciocinio consequencial, mas
altamente restritivo informacionalmente - parece arbitraria e
contraditéria quando aplicada a avaliagdo de resultados
abrangentes, mesmo considerando agéncias, processos e relacbes
(Sen, 2009, pp. 219-220).

Ao avaliar nossas vidas, temos motivos para nos preocupar
nao apenas com o tipo de vida que levamos, mas também com a
liberdade que realmente temos para escolher entre diferentes estilos
e maneiras de viver. A liberdade de determinar a natureza de nossas
vidas é um aspecto valioso que devemos valorizar. O
reconhecimento da importancia da liberdade pode ampliar nossas
preocupacbes € compromissos, permitindo-nos utilizar essa
liberdade para promover objetivos que vao além de nossos
interesses pessoais imediatos, como a preservagido de espécies
ameacadas de extingdo. Esta consideracao é relevante ao abordar
questbes relacionadas as responsabilidades ambientais e ao
desenvolvimento sustentavel (Sen, 2009, p. 227).

Liberdade, capacidade e renda

A liberdade €& valiosa por dois motivos distintos.
Primeiramente, uma maior Iliberdade nos proporciona mais
oportunidades para buscar e alcancar nossos objetivos, ou seja, as
coisas que valorizamos. Isso inclui a capacidade de decidir como
queremos viver e de promover os fins que desejamos atingir. Esse
aspecto da liberdade refere-se a nossa capacidade de atingir o que
valorizamos, independentemente dos processos envolvidos para
alcangar tais objetivos. Em segundo lugar, o processo de escolha em
si pode ser de importancia significativa. Desejamos assegurar que
nao estamos sendo forcados a um determinado estado devido a
restricdes impostas por outros. A distingdo entre a oportunidade e o
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processo da liberdade é, portanto, de grande relevancia e pode ter
implicacdes de longo alcance (Sen, 2009, p. 228).

A distingdo entre resultado culminante e resultado abrangente
€ pertinente neste contexto. O aspecto da oportunidade da liberdade
pode ser interpretado de diferentes formas a luz dessa distingéo.
Pode ser definido restritivamente, apenas em termos da
oportunidade para alcangar resultados culminantes (ou seja, o que
uma pessoa realmente alcanga), se considerarmos a oportunidade
de forma particularmente estreita e desconsiderarmos a importancia
das opgdes e da liberdade de escolha. Alternativamente, uma
definicho mais ampla - e plausivelmente mais robusta - da
oportunidade envolve a obtengdo de resultados abrangentes,
levando em conta ndo apenas o estado final alcangado, mas também
0 processo pelo qual a pessoa chegou a essa situagao, incluindo as
alternativas disponiveis e a liberdade de escolha real (Sen, 2009, p.
230).

A distincao entre visbes estreitas e amplas da oportunidade
se torna central ao transitar da ideia basica de liberdade para
conceitos mais especificos, como as capacidades de uma pessoa. E
necessario examinar se a capacidade de uma pessoa de levar uma
vida valorizada deve ser avaliada exclusivamente pelo resultado
culminante alcangado ou por uma abordagem mais abrangente que
considere o processo de escolha, incluindo as alternativas
disponiveis e a capacidade real de escolha (Sen, 2009, p. 230).

Diferentemente das abordagens baseadas em utilidade ou
recursos, a abordagem da capacidade avalia a vantagem individual
em termos da capacidade de uma pessoa de realizar atividades que
ela tem motivos para valorizar. A vantagem de uma pessoa, em
termos de oportunidades, € considerada menor em comparagao com
a de outra se ela possui menos capacidade - menos oportunidades
reais - para alcancar o que valoriza. O foco aqui esta na liberdade
real de uma pessoa para fazer ou ser coisas que ela valoriza. Embora
as coisas que mais valorizamos sejam particularmente importantes
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para alcancgar, o conceito de liberdade também implica a capacidade
de determinar o que queremos e o que decidimos escolher. Assim, o
conceito de capacidade esta intimamente relacionado ao aspecto de
oportunidade da liberdade, visto em termos de oportunidades
abrangentes, e ndo apenas considerando o resultado final (Sen,
2009, pp. 131-132).

A abordagem da capacidade € uma abordagem geral que
foca na avaliagdo das vantagens individuais em termos de
oportunidades, ao invés de um design especifico para a organizagao
social. Recentemente, diversas contribuicbes significativas foram
feitas por Martha Nussbaum e outros, utilizando a abordagem da
capacidade para questdes de avaliagdo social e politica. E essencial
distinguir a plenitude e as realizacdes dessas contribuigbes da
perspectiva informacional que as fundamenta (Sen, 2009, p. 132).

A perspectiva da capacidade enfatiza que desigualdades
devem ser avaliadas ndo apenas pelos recursos disponiveis, mas
pelas reais oportunidades de transformar esses recursos em uma
vida satisfatéria. Assim, alguém com alta renda, mas limitado por
doenga ou deficiéncia, ndo pode ser automaticamente considerado
privilegiado. O essencial é verificar em que medida a pessoa pode
alcangar bem-estar e realizar atividades que valoriza. Desse modo,
a capacidade amplia a avaliagao para além dos meios, destacando
oportunidades e escolhas como centrais para o bem viver (Sen,
2009, pp. 234-238).

As capacidades sao claramente ndo comensuraveis, dada a
sua diversidade irredutivel; no entanto, isso nido fornece uma
indicac&o clara sobre a dificuldade de julgar e comparar diferentes
combinagbes de capacidades. Seja na escolha entre diferentes
cestas de mercadorias, na decisdo sobre atividades em um feriado
ou na escolha de candidatos em uma eleicdo, estamos
inevitavelmente envolvidos na avaliagdo de alternativas com
aspectos ndo comensuraveis. A experiéncia cotidiana de compras
demonstra que escolher entre itens ndo comensuraveis € uma tarefa
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comum: mangas ndo podem ser quantificadas em unidades de
magas, e o0 agucar nao pode ser reduzido a unidades de sabdo
(embora alguns pais possam desejar o contrario). A nao
comensurabilidade ndo deve ser considerada uma descoberta
extraordinaria, e ndo necessariamente torna as escolhas sensatas
extremamente dificeis. A presenca de resultados ndo comensuraveis
indica apenas que as decisdes nao serao triviais (ndo se reduzindo
apenas a contar o que € 'mais' ou 'menos'), mas nao implica que seja
impossivel ou necessariamente particularmente dificil (Sen, 2009, p.
241).

A avaliacao refletida requer raciocinio sobre a importancia
relativa, além da mera contagem. Este € um exercicio com o qual
estamos constantemente engajados. Adicionalmente, deve-se
considerar a possivel importancia do raciocinio publico para expandir
o alcance e a confiabilidade das avaliagbes, tornando-as mais
robustas. Por exemplo, a discussdo publica sobre desigualdades de
género na india tem ressaltado, nos ultimos anos, a importancia de
liberdades que anteriormente ndo recebiam reconhecimento
adequado. Exemplos incluem a liberdade de se afastar de papéis
familiares tradicionalmente fixos que limitam as oportunidades
sociais e econdmicas das mulheres, e a necessidade de um sistema
de valores sociais que reconheg¢a mais as privagdes enfrentadas
pelas mulheres. Esses antecedentes tradicionais de desigualdade de
género em sociedades estabelecidas e dominadas por homens
exigem nao apenas preocupagodes individuais, mas também uma
discussao publica informativa e frequentemente ativista (Sen, 2009,
pp. 241-242). A tarefa principal é realizar julgamentos comparativos
adequados através do raciocinio pessoal e publico, em vez de se
sentir obrigado a opinar sobre todas as comparagoes possiveis (Sen,
2009, p. 243).

A crescente tendéncia de conceber individuos com base em
uma identidade dominante — por exemplo, “este é o seu dever como

”

americano”, “vocé deve cumprir essas obrigagdes como mugulmano”
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ou “como chinés, vocé deve priorizar este compromisso nacional” —
nao apenas impde uma prioridade externa e arbitraria, mas também
nega uma liberdade essencial dos individuos, a de decidir sobre suas
lealdades a diferentes grupos aos quais pertencem. Sen (2009)
esclarece que Karl Marx, em The critique of the gotha program, ja
havia apontado a necessidade de ir além da analise de classe,
mesmo ao reconhecer sua relevancia social. Marx criticava o
Programa Gotha do Partido dos Trabalhadores Unidos da Alemanha

por reduzir os trabalhadores apenas a sua condicao de
trabalhadores.

Sen argumenta que os seres humanos, com suas multiplas
identidades e afiliacbes diversas, sdo entidades essencialmente
sociais com diferentes tipos de interacdes. A tendéncia de ver uma
pessoa exclusivamente como membro de um grupo social especifico
baseia-se em uma compreensdo inadequada da amplitude e
complexidade das sociedades contemporaneas (Sen, 2009, p. 247).

A nocao de capacidade, relacionada a liberdade substantiva,
atribui um papel central a capacidade real de uma pessoa de realizar
as atividades que valoriza. A abordagem da capacidade foca nas
vidas humanas em vez de meramente nos recursos que as pessoas
possuem ou tém acesso, como objetos de conveniéncia. Embora
renda e riqueza sejam frequentemente considerados os principais
critérios de sucesso humano, a abordagem da capacidade propde
uma mudang¢a fundamental do foco dos meios de vida para as
oportunidades reais disponiveis para uma pessoa, visando uma
revisdo radical das abordagens tradicionais amplamente utilizadas
em economia e estudos sociais (Sen, 2009, p. 253).

Sen identifica varias contingéncias que resultam em
variagdes na conversao de renda em diferentes tipos de vida que os
individuos podem levar. Existem pelo menos quatro fontes principais
de variagao:

Heterogeneidades pessoais: As pessoas possuem
caracteristicas fisicas distintas, como idade, sexo, deficiéncias e
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propensao a doengas, 0 que resulta em necessidades variadas. Por
exemplo, uma pessoa com deficiéncia ou doenga pode necessitar de
mais renda para alcangar os mesmos objetivos elementares que uma
pessoa saudavel conseguiria com um nivel de renda inferior.
Algumas desvantagens, como deficiéncias graves, podem nao ser
completamente mitigadas mesmo com grandes despesas em
tratamentos ou proteses.

Diversidades no ambiente fisico: A eficacia de uma
determinada renda também depende das condicdes ambientais,
incluindo variaveis climaticas e eventos como inundagbes. As
condigbes ambientais ndo sao necessariamente fixas; podem ser
melhoradas por esforgos comunitarios ou agravadas por poluicéo e
degradagdo. Contudo, um individuo pode precisar aceitar muitas
dessas condicbes como dadas ao converter rendas e recursos
pessoais em fungdes e qualidade de vida.

Variagées no clima social: A conversdo de recursos
pessoais em fungdes é influenciada por condi¢cdes sociais, como
saude publica, arranjos educacionais e a prevaléncia de crime e
violéncia em um local especifico. Além das infraestruturas publicas,
a qualidade das relacbes comunitarias pode ser crucial, como
enfatizado na literatura recente sobre “capital social”.

Diferengas nas perspectivas relacionais: Os padrées de
comportamento estabelecidos em uma comunidade podem variar
substancialmente a necessidade de renda para alcangar os mesmos
niveis de funcionamento elementar. Por exemplo, a capacidade de
se apresentar publicamente sem vergonha pode exigir padrdes mais
elevados de vestuario e outros consumos visiveis em uma sociedade
mais rica do que em uma mais pobre, conforme observado por Adam
Smith em Wealth of Nations. Isso se aplica também aos recursos
pessoais necessarios para participar da vida comunitaria e, em
muitos contextos, para satisfazer requisitos elementares de
autoestima. Essa variacdo € principalmente intersocietal, mas
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influencia as vantagens relativas entre individuos localizados em
diferentes paises (Sen, 2009, pp. 255-256).

Sen destaca que pode haver combinagdes complexas de
desvantagens entre diferentes fontes de privagdo, e essa
consideracdo é crucial para a compreensado da pobreza e para a
formulacao de politicas publicas eficazes. Deficiéncias, como idade
avangada ou doengas, ndo apenas reduzem a capacidade de uma
pessoa de gerar renda, mas também dificultam a conversao da renda
em capacidade efetiva. Por exemplo, uma pessoa mais velha ou com
sérias incapacidades pode necessitar de uma maior quantidade de
renda (para assisténcia, préteses ou tratamento) para alcangar os
mesmos niveis de funcionamento que alguém sem tais desafios.
Portanto, a pobreza real, em termos de privacdo de capacidade,
pode ser muito mais severa do que os dados de renda podem indicar.
Esse aspecto é fundamental para avaliar as politicas publicas
destinadas a apoiar idosos e outros grupos com dificuldades de
conversao, além de sua limitada capacidade de geragado de renda
(Sen, 2009, pp. 256-257).

Agéncia, bem-estar social e direitos humanos

De acordo com Amartya Sen, ndo é surpreendente que os
interesses de uma pessoa enquanto agente possam,
frequentemente, entrar em conflito com seus préprios interesses em
termos de bem-estar. Por exemplo, quando Mohandas Gandhi foi
libertado pelas autoridades britanicas da India das restricdes
domiciliares e da proibicdo de participar em atividades politicas, sua
liberdade de agéncia aumentou. Contudo, as dificuldades que
Gandhi escolheu enfrentar e as dores que aceitou como parte de sua
luta ndo violenta pela independéncia da india tiveram,
evidentemente, alguns efeitos negativos sobre seu proprio bem-estar
pessoal, os quais ele estava disposto a aceitar em prol de sua causa.
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De fato, a decisdo de Gandhi de jejuar por longos periodos por
motivos politicos € um exemplo claro de como ele priorizava sua
agéncia em detrimento de seu proprio bem-estar (Sen, 2009, pp.
288-289). No entanto, ndo é necessario ser uma figura histérica
como Gandhi, Martin Luther King, Nelson Mandela ou Aung San Suu
Kyi para reconhecer que os objetivos e prioridades de uma pessoa
podem transcender os limites estreitos do bem-estar pessoal (Sen,
2009, p. 289).

Para Sen, a exigéncia de imparcialidade universal implica que
uma perspectiva global é essencial para uma consideragao
abrangente da justica em qualquer parte do mundo contemporaneo.
E necessario revisar a histéria intelectual da governanca participativa
em diversos paises ao redor do mundo, ndo se limitando apenas a
Europa e a América do Norte. Os criticos da democracia como um
valor universal frequentemente destacam o papel uUnico da Grécia
Antiga, especialmente Atenas, onde a votagéo surgiu em uma forma
particular no século VI a.C. (Sen, 2009, p. 328).

Embora a Grécia Antiga tenha sido, de fato, Unica em sua
contribuicdo para a forma e a compreensdo da democracia,
considerar essa experiéncia como uma prova inequivoca de que a
democracia € uma ideia exclusivamente europeia ou ocidental requer
um exame mais critico do que normalmente recebe. Diversas
cidades na Asia, como em Ir3, Bactria e India, incorporaram
elementos democraticos em suas praticas de governanca municipal
nos séculos seguintes ao florescimento da democracia ateniense.
Por exemplo, durante varios séculos, a cidade de Shushan (ou
Susa), localizada no sudoeste do Ird, contou com um conselho eleito,
uma assembleia popular e magistrados eleitos pela assembleia (Sen,
2009, p. 330).

A pratica eleitoral possui, de fato, uma histéria significativa em
sociedades nao ocidentais, mas é a perspectiva mais ampla da
democracia, no que se refere ao raciocinio publico, que evidencia a
falha completa da critica cultural que considera a democracia como
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um fendmeno puramente regional. Embora Atenas seja amplamente
reconhecida por seu histérico de discussao publica, a deliberacéo
aberta também floresceu em varias outras civilizagbes antigas, as
vezes de forma notavel. Por exemplo, algumas das primeiras
assembleias gerais abertas, destinadas especificamente a resolugao
de disputas entre diferentes pontos de vista sobre questdes sociais
e religiosas, ocorreram na india com os chamados conselhos
budistas, onde adeptos de diferentes perspectivas se reuniam para
discutir suas divergéncias a partir do século VI a.C. O primeiro
desses conselhos foi realizado em Rajagriha (atualmente Rajgir),
logo apés a morte de Gautama Buda, e o segundo aconteceu cerca
de cem anos depois, em Vaisali. O ultimo conselho ocorreu no século
Il d.C. na Caxemira (Sen, 2009, p. 331).

A histéria do Oriente Médio e a histdéria do povo mugulmano
também incluem muitos exemplos de discussdo publica e
participacdo politica por meio de dialogos. Nos reinos mugulmanos
centrados em torno de Cairo, Bagda e Istambul, bem como no Ira, na
india e na Espanha, houve numerosos defensores da discussao
publica. O grau de tolerancia a diversidade de pontos de vista
frequentemente excedia o registrado na Europa. Por exemplo, na
década de 1590, o imperador mongol Akbar promovia discursos na
india sobre a necessidade de tolerancia religiosa e politica e
organizava dialogos entre representantes de diversas religides,
incluindo hindus, mugulmanos, cristdos, parsees, jainistas, judeus e
até ateus. Isso ocorria em um contexto europeu onde as Inquisicoes
ainda estavam ativas. Giordano Bruno foi queimado na fogueira em
Roma por heresia em 1600, enquanto Akbar promovia palestras em
Agra sobre tolerancia e a necessidade de didlogo além das fronteiras
religiosas e étnicas (Sen, 2009, p. 334).

Os problemas contemporaneos do Oriente Médio e do que
frequentemente é simplisticamente denominado como o mundo
mugulmano sao profundos e complexos. Contudo, uma analise
investigativa dessas questdes requer, como argumenta Amartya Sen
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em Identity and violence (2006), uma compreensao abrangente da
natureza e da dinamica da politica de identidade. Isso implica
reconhecer as multiplas afilia¢cdes dos individuos além da religido, e
compreender que essas lealdades podem variar entre prioridades
seculares e interesses politicos que exploram diferengas religiosas.
Também é crucial considerar os encontros dialéticos do Oriente
Médio com seu passado imperial e a subsequente subjugacéao pelo
dominio ocidental imperial, cujas influéncias persistem até hoje. A
nogdo de um destino inexoravelmente ndo democratico para o
Oriente Médio é confusa e profundamente enganosa, representando
uma forma perniciosa de pensar sobre a politica mundial e a justica
global contemporanea (Sen, 2009, pp. 334-335).

A avaliacdo do desenvolvimento ndo pode ser dissociada da
qualidade de vida que as pessoas podem alcancar e da liberdade
real que desfrutam. O desenvolvimento nao deve ser compreendido
meramente como a valorizagdo de indicadores econémicos ou
objetos inanimados de conveniéncia, como o crescimento do PIB ou
a industrializagcéo, por mais relevantes que sejam como meios para
fins reais. Seu valor deve ser avaliado com base no impacto sobre a
vida e a liberdade das pessoas envolvidas, sendo esta a verdadeira
esséncia do conceito de desenvolvimento (Sen, 2009, p. 346).

Quando o desenvolvimento € entendido de maneira mais
abrangente, com foco nas vidas humanas, torna-se evidente que a
relagao entre desenvolvimento e democracia deve ser analisada em
parte por sua conexao constitutiva, e ndo apenas por seus vinculos
externos. Embora frequentemente se questione se a liberdade
politica favorece o desenvolvimento, é essencial reconhecer que as
liberdades politicas e os direitos democraticos sdo componentes
constitutivos do desenvolvimento. Sua relevancia para o
desenvolvimento ndo necessita ser estabelecida indiretamente
através de sua contribuicao para o crescimento do PIB.

Ap6s reconhecer a importancia das liberdades politicas, Sen
ressalta que a democracia deve ser analisada também em termos de
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outras liberdades, como a superagdo da pobreza econémica. O
crescimento do PIB, ainda que limitado, pode favorecer conquistas
ao reduzir a pobreza e ampliar a receita publica, criando recursos
para politicas sociais em saude, educagdo e bem-estar. Embora
dependa de como o governo utiliza esses recursos, o crescimento
econbmico estabelece as condigcbes para uma distribuicdo mais
equitativa (Sen, 2009, p. 347).

O sucesso da democracia ndo se resume a posse da
estrutura institucional mais idealizada. Ele depende inevitavelmente
dos padroes reais de comportamento e do funcionamento das
interacbes politicas e sociais. A eficacia das instituicdes
democraticas, assim como a de outras instituicdes, esta atrelada as
acdes dos agentes humanos e a utilizagdo adequada das
oportunidades para alcancar resultados razoaveis (Sen, 2009, p.
354).

A eficacia da perspectiva dos direitos humanos ndo deve ser
avaliada exclusivamente por meio de propostas legislativas. Sua
protecdo deve ser buscada em outros ambitos, como através da
influéncia da educacdo e da discussdo publica sobre civilidade e
conduta social. Os direitos humanos sao reivindicagdes éticas
intrinsecamente ligadas a importancia da liberdade humana. A
robustez de um argumento de que uma reivindicagao especifica pode
ser considerada um direito humano deve ser examinada pelo
escrutinio do raciocinio publico, que deve ser imparcial e aberto. Os
direitos humanos podem motivar uma ampla gama de atividades,
desde a formulagdo e implementacao de leis adequadas até a
mobilizagdo publica contra violagdes de direitos. Essas diferentes
atividades podem contribuir, de forma isolada e conjunta, para a
promocao das liberdades essenciais. E importante notar que existem
varias formas de proteger e promover os direitos humanos além da
legislagdo, e essas abordagens sédo frequentemente
complementares. Por exemplo, o monitoramento publico e a pressao
podem desempenhar um papel significativo na aplicagao efetiva de
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novas leis de direitos humanos. A ética dos direitos humanos pode
ser mais eficaz por meio de uma combinacao de instrumentos inter-
relacionados e formas diversas de acgdo. Isso destaca a importancia
de conferir aos direitos humanos o status ético apropriado, em vez
de confina-los prematuramente ao ambito legislativo, seja real ou
ideal (Sen, 2009, pp. 365-366).

O reconhecimento dos direitos humanos nao exige que todos
se mobilizem para prevenir cada violagdo de direitos humanos,
independentemente de sua localizacdo. Em vez disso, implica que,
se uma pessoa esta em posicao de agir efetivamente para prevenir
uma violagéo, ela tem uma justificativa ética para fazé-lo. Essa
justificativa deve ser considerada ao decidir o que deve ser feito.
Embora outras obrigacbes ou preocupag¢des nado obrigatérias
possam influenciar a decisdo, a razdo para a acdo nao deve ser
descartada com a alegacéo de que n&o € da sua conta. Existe uma
demanda ética universal, mas n&o uma que determine
automaticamente acbes prontas e isentas de contingéncias (Sen,
2009, p. 373).

Uma declaracdo sobre direitos humanos € uma afirmagéo da
importancia das liberdades identificadas e consagradas nos direitos
em questdo. Por exemplo, o reconhecimento do direito humano de
uma pessoa de nao ser torturada reafirma e destaca a importancia
da liberdade contra a tortura para todos, e confirma a necessidade
de que outros considerem o que podem razoavelmente fazer para
garantir essa liberdade. A exigéncia especifica de nao torturar
ninguém é complementada pela demanda mais geral — e menos
precisamente especificada — de considerar as formas e meios de
prevenir a tortura e decidir o que deve ser feito, de maneira razoavel,
em cada caso particular (Sen, 2009, p. 376).

Como outras proposicoes éticas que buscam aceitabilidade
sob escrutinio imparcial, os pronunciamentos sobre direitos humanos
pressupdem implicitamente que a forga das reivindicagbes éticas
subjacentes resistira a um exame aberto e informado. Esse processo
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envolve um escrutinio critico interativo com imparcialidade aberta,
incluindo a receptividade a informacgdes provenientes de diversas
sociedades e a argumentos tanto locais quanto distantes, permitindo
debates sobre o conteldo e o alcance dos supostos direitos
humanos (Sen, 2009, p. 385).

A afirmacdo de que uma determinada liberdade ¢é
suficientemente importante para ser considerada um direito humano
também implica que um escrutinio fundamentado pode sustentar tal
julgamento. Embora tal sustentagdo possa ocorrer em muitos casos,
nao é garantido que todas as alegacgdes de direitos humanos sejam
universalmente aceitas. Pode haver consenso geral proximo sem
aceitagao universal. Defensores de direitos humanos especificos
frequentemente se empenham ativamente para que suas ideias
sejam amplamente aceitas. No entanto, a expectativa de
unanimidade global € irrealista, e ha pouca esperanga de que, por
exemplo, um racista ou sexista convicto seja invariavelmente
reformado apenas pela argumentagao publica. O que se exige para
a sustentacdo de um julgamento € uma avaliagdo geral do raciocinio
em favor desses direitos, especialmente quando outros tentam
examinar as reivindicagdes de maneira imparcial (Sen, 2009, pp.
385-386).

A justica é um conceito extremamente importante que tem
inspirado pessoas no passado e continuara a fazé-lo no futuro. O
raciocinio e o escrutinio critico podem realmente ampliar e refinar o
entendimento desse conceito essencial. Contudo, seria imprudente
esperar que todos os problemas de decisido relevantes para a ideia
de justica possam ser resolvidos exclusivamente por meio de um
escrutinio fundamentado. Também seria incorreto supor, como
discutido anteriormente, que a incapacidade de resolver todas as
disputas através do escrutinio critico implica a auséncia de bases
seguras para aplicar a ideia de justica quando o escrutinio
fundamentado produz um julgamento conclusivo. Devemos avangar
tanto quanto razoavelmente possivel (Sen, 2009, p. 401).
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A mobilizagdo publica ativa, os comentarios na midia e a
discussao aberta sdo meios pelos quais a democracia global pode
ser promovida, mesmo na auséncia de um estado global. O desafio
contemporaneo é fortalecer esse processo participativo, do qual a
busca pela justica global dependera em grande medida. Essa causa
nao deve ser subestimada (Sen, 2009, pp. 409-410).

A contribuicdo de Amartya Sen para a sociedade atual, em A
Ideia de Justiga, estd em oferecer uma concepg¢ao pratica e plural de
justica, orientada para os desafios concretos do mundo globalizado.
Diferente de abordagens que buscam um modelo ideal e universal,
Sen valoriza o raciocinio critico e o didlogo como formas de evitar
decisbes irracionais e enfrentar problemas reais como fome, pobreza
e desigualdade.

Sua critica a Rawls abre espacgo para uma visao comparativa
e aberta da justica, que considera tanto as diferencas internas as
sociedades quanto os efeitos internacionais, reconhecendo a
interdependéncia global. A defesa da imparcialidade aberta reforca a
necessidade de incluir vozes externas e evitar visbes paroquiais, 0
que €& fundamental diante de problemas transnacionais como
mudangas climaticas, migragdes e crises humanitarias.

Ao propor a abordagem das capacidades, Sen desloca o foco
de recursos ou renda para as reais oportunidades de cada pessoa
viver a vida que valoriza. Esse enfoque influencia diretamente
politicas publicas voltadas a saude, educacéo e inclusdo, ao mesmo
tempo em que valoriza a liberdade tanto como oportunidade quanto
como processo de escolha.

Além disso, Sen contribui para debates contemporéneos
sobre identidade, alertando contra a redug¢do do individuo a uma
Unica pertenca (como religidao ou nacionalidade) e defendendo uma
visdo mais abrangente das multiplas identidades. Sua teoria reforga
a responsabilidade ética de quem tem poder de impactar a vida
alheia, ampliando a nogéo de justica para além da reciprocidade
formal.
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Assim, a obra de Sen inspira praticas sociais e politicas mais
inclusivas, participativas e globais, que reconhecem a diversidade de
contextos, a necessidade de didlogo internacional e a centralidade
da liberdade e das capacidades humanas na promogao da justica.

Em contraste, Martha Nussbaum apresenta uma lista
especifica de capacidades basicas que considera essenciais para
uma vida digna. Nussbaum defende que essas capacidades devem
ser universalmente protegidas e promovidas como um padrdo
minimo de justiga, oferecendo um critério normativo mais rigido para
a avaliagao da justica social.

Ambos os autores apresentam uma critica ao uso da razao
dentro da tradicdo filoséfica. Nussbaum busca identificar
capacidades fundamentais, ampliando o escopo da justica para
incluir individuos que frequentemente s&o negligenciados, como os
animais ndo humanos. Todavia, Sen procura expandir o conceito de
razdo, movendo-se além do paroquialismo em dire¢gdo a uma
perspectiva mais universal, que leva em consideracido as diversas
culturas em seus acertos e erros. Sen enfatiza a importancia da
escolha, que deve incorporar criticidade, altruismo e liberdade,
visando a constru¢do de uma sociedade mais inclusiva e justa.
Dessa forma, para Sen, nao se trata de estabelecer uma lista fixa de
capacidades, mas de promover um ambiente onde as escolhas
possam contribuir para a justi¢a social.

Embora Amartya Sen busque apresentar uma razdo que
integre criticamente contribuicdes, esclarecimentos e avangos
globais em termos de justiga, propondo uma teoria da escolha que
se torne dindmica e voltada para a justica social, sua abordagem
carece de uma proposta metodolégica especifica para a educacgao.
Tal proposta seria fundamental para capacitar os grupos oprimidos a
fazerem escolhas criticas. Em outras palavras, ha uma lacuna em
sua teoria no que diz respeito a como emancipar esses individuos da
opressao, permitindo-lhes constituir sua prépria histéria e usufruir da
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liberdade necessaria para uma vida mais digna, tanto em nivel
individual quanto social.

Thomas Piketty e as vis6es otimistas e pessimistas sobre
a questao da desigualdade

A distribuicdo da riqueza € uma das questdes mais debatidas
da atualidade. Piketty pergunta se a acumulagdo de capital leva
inevitavelmente a concentracao, como defendia Marx, ou se forcas
de equilibrio e progresso tecnoldgico reduzem a desigualdade, como
sugeriu Kuznets. Quando a taxa de retorno do capital supera a taxa
de crescimento, o capitalismo tende a gerar desigualdades
arbitrarias e insustentaveis, minando os valores meritocraticos das
democracias.

No século XIX, Marx observou a miséria urbana provocada
pela industrializagao e o contraste entre o crescimento econémico e
a estagnacao dos salarios, identificando a acumulagao infinita como
um mecanismo estrutural de instabilidade. Ainda que seu diagndstico
fosse apocaliptico, a l6gica permanece atual: em contextos de baixo
crescimento, a concentragdo de riqueza pode atingir niveis
socialmente desestabilizadores (Piketty, 2014, pp. 7-11).

No século XX, Kuznets propéds a “curva de Kuznets”, segundo
a qual a desigualdade aumentaria nos estagios iniciais da
industrializacdo, mas diminuiria em fases posteriores. Essa visado
otimista, alinhada aos Trente Glorieuses (1945-1975), sustentava
que o crescimento econdmico beneficiaria a todos. No entanto, os
dados mostraram que a reducdo das desigualdades entre 1914 e
1945 resultou menos de um processo natural e mais dos choques
das guerras e da Grande Depressao (Piketty, 2014, pp. 13-15).

Para Piketty, a histéria da distribuicdo da riqueza ¢é
inseparavel da politica. A reducdo da desigualdade no pds-guerra
decorreu de reformas e impostos progressivos, enquanto seu
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ressurgimento apés 1980 reflete mudancgas tributarias e financeiras.
A difusdo do conhecimento é a principal forca de convergéncia, mas
nao € automatica: depende de politicas educacionais, do acesso a
formacao e de instituicdes inclusivas (Piketty, 2014, pp. 16-22).

A férmula da desigualdade

A desigualdade fundamental expressa comor > g (onder é a
taxa média de retorno do capital e g a taxa de crescimento
econdmico) sintetiza a logica central das conclusbes de Piketty
(2014, p. 25). Quando o retorno do capital supera o crescimento
econdmico, a riqueza herdada tende a crescer mais rapidamente
que a produgdo e a renda, conduzindo a niveis extremos de
concentracdo incompativeis com valores democraticos (Piketty,
2014, p. 26). Diferente de Marx, que previa uma acumulagéo
infinita, Piketty aponta trajetérias diversas, ainda que pouco
otimistas: quanto mais perfeito o mercado de capitais, maior a
probabilidade de r > g. Embora politicas como um imposto global
progressivo sobre o capital possam mitigar essa dindmica, sua
implementacao exigiria forte coordenacao internacional, o que
torna as respostas praticas modestas e pouco eficazes (Piketty,
2014, p. 27).

A histéria da renda e da riqueza, profundamente politica e
imprevisivel, depende das percepgdes sociais sobre desigualdades
e das instituicdes criadas para enfrenta-las. O livro, que poderia se
chamar O capital no amanhecer do século XXI, busca extrair licbes
do passado como guia para o futuro, ainda que sua utilidade
permaneca incerta (Piketty, 2014, p. 35). A Revolugado Industrial
intensificou os conflitos entre capital e trabalho, marcados pela
extrema concentracdo da propriedade, ja que a desigualdade na
renda do capital € sempre maior que a do trabalho. Piketty nao
defende um lado, mas procura descrever a realidade, ressaltando
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que essa desigualdade contraria ideias de justica e pode levar a
violéncia (Piketty, 2014, p. 39-40).

Durante décadas, prevaleceu a ideia de estabilidade na
divisdo entre trabalho e capital (dois tercos e um terco,
respectivamente), mas os dados histéricos revelam maior
complexidade (Piketty, 2014, p. 41). Entre 1914 e 1945, guerras e
crises reduziram a participacéo do capital na renda, mas, a partir
de 1980, politicas de Thatcher e Reagan, a globalizagéo financeira
e a desregulamentagao reverteram essa tendéncia. Em 2010, o
capital prosperava em niveis préximos aos de 1913 (Piketty, 2014,
p. 41-42). Hoje, sua relevancia nos paises ricos decorre da
desaceleragdo demografica, da produtividade em queda e de
regimes politicos favoraveis ao capital privado (Piketty, 2014, p. 42).

Piketty define capital como ativos ndo humanos negociaveis,
incluindo imdveis, infraestrutura e capital financeiro (Piketty, 2014,
p. 46). A razao capital/renda (), que varia entre 5 e 6 nos paises
ricos, € central para a primeira lei fundamental do capitalismo: a=r
x 3, em que a representa a participacao do capital na renda. Essa
identidade contabil evidencia a relagao entre capital acumulado,
taxa de retorno e participagdo na renda nacional (Piketty, 2014, p.
52). Em 2010, nos paises ricos, o capital respondia por 30% da
renda nacional, com taxa média de retorno de 5% (Piketty, 2014, p.
53).

Globalmente, a produgdo, antes concentrada na Europa e
Ameérica, caiu de 80% em 1900 para 50% em 2010, aproximando-
se da proporgao populacional, e deve declinar ainda mais (Piketty,
2014, p. 59-61). A desigualdade global é acentuada: Europa
Ocidental, EUA e Japao registram rendas mensais de 2.500 a 3.000
euros, enquanto regides pobres como a Africa subsaariana e a
india ficam entre 150 e 250 euros. A média mundial, préxima a
chinesa, varia entre 600 e 800 euros (Piketty, 2014, p. 64). Ajustes
pela paridade do poder de compra ampliam o PIB dos paises
pobres, mas os ricos continuam favorecidos por produzirem mais
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internamente e receberem fluxos de renda de capital externo,
aprofundando a desigualdade global (Piketty, 2014, p. 66-67).

A politica do capital

Ao longo do século XX, a relagao entre capital e rendimento
apresentou uma trajetoria que pode ser descrita por uma "Curvaem
forma de U". Entre 1914 e 1945, observou-se uma reducdo
significativa dessa relagdo, que caiu em quase dois tercos.
Contudo, a partir de 1945 até 2012, a relagdo mais do que dobrou,
refletindo uma transformacao substancial no perfil do capital
(Piketty, 2014, p. 118).

O capital do século XXI difere substancialmente do capital do
século XVIII, principalmente devido as mudangas na estrutura de
ativos. A substituicdo das terras agricolas por habitagdo, capital
empresarial e financeiro marcou uma transicdo significativa,
embora o valor total do capital, quando medido em anos de
rendimento nacional, tenha permanecido relativamente estavel
(Piketty, 2014, p. 118).

A diminuicdo do valor das terras agricolas foi compensada
pelo aumento do valor da habitacdo e do capital doméstico. Desde
a Revolugao Industrial, a importancia da habitagao e a acumulagao
de edificios e infraestrutura cresceram significativamente. A
mudang¢a no valor do capital de terras para habitacido e ativos
financeiros e industriais reflete a continuidade de sua relevancia
econdmica (Piketty, 2014, pp. 119-120).

No que diz respeito ao capital estrangeiro, a Gra-Bretanha e
a Francga vivenciaram um aumento consideravel no século XIX,
seguido por um colapso substancial entre 1914 e 1945, e uma
estabilizagdo em niveis baixos desde entdo. Esses paises
utilizaram seus ativos estrangeiros para financiar déficits
comerciais, consumindo mais do que exportavam e beneficiando-

182



Abordagens contemporaneas

se de uma balanga de pagamentos positiva (Piketty, 2014, p. 121).
As duas guerras mundiais, a Grande Depressao e a descolonizagao
contribuiram para a reducéo acentuada dos ativos estrangeiros da
Gra-Bretanha e da Franga, resultando em uma posi¢ao liquida de
ativos estrangeiros proxima de zero entre 1950 e 2010 (Piketty,
2014, pp. 121-122).

O século XIX foi marcado por elevados niveis de divida
publica na Gra-Bretanha e na Franga, com abordagens distintas
para sua gestdo. A Gra-Bretanha aumentou sua divida para
financiar guerras, resultando em uma divida publica de quase 200%
da renda nacional, que foi reduzida gradualmente ao longo do
século seguinte. Em contraste, a Franga enfrentou uma faléncia
significativa da divida publica durante a Revolugao, levando a uma
rapida reducao da divida (Piketty, 2014, pp. 129-130).

No século XX, a divida publica passou a ser vista como uma
ferramenta de politica econémica e redistribuicdo, diferentemente
da abordagem do século XIX, na qual os credores eram
amplamente compensados (Piketty, 2014, pp. 132-133). O periodo
de 1914 a 1950 foi caracterizado por uma queda acentuada na
relacdo capital/renda, impulsionada por choques econdmicos e
politicas de regulagao (Piketty, 2014, p. 148).

Nos Estados Unidos, a relagao capital/renda foi relativamente
estavel em comparagdo com a Europa, com uma acumulagao de
capital doméstico significativamente maior. O capital estrangeiro
teve um papel menor nos EUA, em contraste com o Canad4, onde
investidores estrangeiros detinham uma parte consideravel do
capital (Piketty, 2014, pp. 150-157).

A dindmica da relacao capital/renda pode ser explicada pela
féormula B = s / g, onde B representa a relagao capital/renda, s é a
taxa de poupancga e g é a taxa de crescimento. Uma baixa taxa de
crescimento combinada com alta poupancga resulta em uma alta
relagdo capital/renda, fenébmeno observado na Europa e no Japéo
desde 1970 (Piketty, 2014, p. 166). As diferengas entre a relagao
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capital/renda nos EUA e na Europa sao atribuidas a variagdes nas
taxas de poupanca e crescimento (Piketty, 2014, p. 175).

A globalizagao financeira tem contribuido para o aumento do
volume de ativos e passivos financeiros, refletindo uma mudancga
significativa na estrutura da riqueza e uma crescente importancia
da financeirizacao (Piketty, 2014, p. 187).

Desigualdade de renda do trabalho e desigualdade de
renda do capital

No século XIX na Franga, e ainda no inicio do século XX,
trabalho e estudo ndo eram suficientes para alcancar o conforto
proporcionado pela riqueza herdada. Na Gra-Bretanha e em outras
regides, até a Primeira Guerra Mundial, prevalecia a ldgica
patrimonial, com exceg¢des nos Estados Unidos do Norte e Oeste,
onde o capital herdado teve menor peso (Piketty, 2014, pp. 240-
241). Por definigdo, a desigualdade de renda resulta da soma da
desigualdade do trabalho e do capital, acrescida da correlagéao
entre ambas. Essa correlagdo tende a ser baixa em sociedades
onde o capital € tdo concentrado que os proprietarios nao
necessitam trabalhar, como nos romances de Austen (Piketty,
2014, pp. 242-243).

A desigualdade em relagéao ao capital € sempre maior que a
do trabalho, sendo os 10% mais ricos detentores de mais de 50%
da riqueza total, enquanto os 50% mais pobres possuem menos de
10% (Piketty, 2014, p. 244). Essa concentragao se deve, sobretudo,
ao peso da heranca e ao fato de que retornos sobre grandes
fortunas costumam ser superiores, ampliando desigualdades
(Piketty, 2014, p. 246). Quanto aos salarios, sociedades
escandinavas entre 1970 e 1990 exibiam maior equilibrio: os 10%
mais ricos recebiam 20% dos salarios e os 50% mais pobres, 35%.
Ja nos EUA, no inicio da década de 2010, os 10% mais ricos
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recebiam 35% e os 50% mais pobres apenas 25%, invertendo a
proporcdo observada em sociedades mais igualitarias (Piketty,
2014, p. 256).

No que se refere a riqueza, metade da populagcao possui
virtualmente nada: em 2010, os 50% mais pobres detinham 4% da
riqueza na Francga e apenas 2% nos EUA, enquanto os 10% mais
ricos concentravam mais de 60% e 70%, respectivamente (Piketty,
2014, pp. 257-258). O surgimento da classe média patrimonial
representou uma inovacgao histérica, mas continua fragil: no inicio
do século XXlI, detinha apenas um terco da riqueza na Europa e um
quarto nos EUA, contra mais de 60% do decil superior (Piketty,
2014, p. 261). Em sintese, a desigualdade da renda total situa-se
entre a desigualdade do trabalho e do capital, mas, em sociedades
desiguais, o decil superior chega a se apropriar de até 50% da
renda nacional (Piketty, 2014, p. 261).

Estratégias para manter a desigualdade

E viavel conceber sociedades em que a concentracdo de
renda atinja niveis significativamente mais elevados? A resposta a
essa pergunta é, em grande medida, negativa. Por exemplo, se o
decil superior da populacao apropriar-se de 90% da produc¢ao anual
(e o percentil superior reter 50% exclusivamente para si, como ocorre
com a riqueza), € provavel que uma revolugao acontega, salvo se
houver um aparato repressivo extraordinariamente eficaz para
prevenir tal ocorréncia. No que tange a propriedade do capital, tal
concentracao elevada ja se configura como uma fonte substancial de
tensdes politicas, as quais frequentemente sao dificeis de reconciliar
com o sufragio universal. Contudo, essa concentracdo de capital
pode ser sustentavel se a renda derivada do capital representar
apenas uma fracao reduzida da renda nacional, possivelmente entre
um quarto e um tergo, ou ocasionalmente um pouco mais, como
ocorreu durante o Ancien Régime, quando a extrema concentragéo
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de riqueza foi particularmente opressiva. No entanto, se essa
concentragao de riqueza se estender a totalidade da renda nacional,
torna-se dificil imaginar que os individuos nas camadas mais baixas
aceitem essa situacao de forma duradoura (Piketty, 2014, p. 263).

De fato, a sustentabilidade da desigualdade extrema nao
depende apenas da eficacia do aparato repressivo, mas também, e
possivelmente mais importante, da eficacia dos mecanismos de
justificativa. Se as desigualdades forem percebidas como justificadas
— por exemplo, porque parecem resultar da escolha dos mais ricos
em trabalhar mais ou de maneira mais eficiente do que os menos
favorecidos, ou porque restringir os rendimentos dos mais ricos
prejudicaria inevitavelmente os membros mais desfavorecidos da
sociedade —, é possivel que a concentragao de renda estabeleca
novos recordes historicos.

Piketty argumenta que a questédo central ndo € a magnitude
das desigualdades per se, mas a sua justificativa. Portanto, é
fundamental analisar a estrutura da desigualdade. Existem duas vias
distintas para uma sociedade atingir uma distribuicdo altamente
desigual da renda total. A primeira dessas vias é a formagao de uma
sociedade hiperpatrimonial (ou sociedade de rentistas), na qual a
rigueza herdada assume uma importancia preponderante e a
concentracao de riqueza atinge niveis extremos (com o decil superior
possuindo tipicamente 90% de toda a riqueza, e 50% pertencendo
exclusivamente ao percentil superior). Nesse contexto, a hierarquia
da renda total € dominada por rendas extremamente altas do capital,
especialmente o capital herdado. Esse padrido € observado no
Ancien Régime e na Europa durante a Belle époque, geralmente com
pequenas variacdes. E necessario compreender como essas
estruturas de propriedade e desigualdade surgiram e se
perpetuaram, e em que medida elas s&o caracteristicas do passado,
a menos que também sejam relevantes para o futuro (Piketty, 2014,
p. 264).
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A segunda via para alcangar uma alta desigualdade é
relativamente recente e, em grande parte, foi desenvolvida nos
Estados Unidos nas ultimas décadas. Neste contexto, um nivel
extremamente elevado de desigualdade total de renda pode resultar
de uma sociedade hipermeritocratica (ou, pelo menos, uma
sociedade que é descrita como tal pelos individuos no topo). Essa
configuracdo pode também ser referida como uma sociedade de
superestrelas e de supergerentes. Em outras palavras, trata-se de
uma sociedade muito desigual, mas na qual o topo da hierarquia de
renda € dominado por rendas muito altas provenientes do trabalho,
em vez de riqueza herdada. Nao é surpreendente que os vencedores
em tal sociedade queiram descrever a hierarquia social dessa
maneira, e, as vezes, conseguem persuadir alguns dos “perdedores”.
Para os propdsitos atuais, entretanto, a hipermeritocracia nao deve
ser considerada uma hipotese, mas uma conclusdo possivel da
andlise (Piketty, 2014, p. 265).

De acordo com o autor, ndo ha duvida de que o aumento da
desigualdade nos Estados Unidos contribuiu para a instabilidade
financeira do pais. A raz&o para isso é clara: uma consequéncia do
aumento da desigualdade foi a virtual estagnagdo do poder de
compra das classes média e baixa, o que inevitavelmente tornou
mais provavel o endividamento das familias modestas. Esse
fendmeno foi exacerbado pela atuagdo de bancos e intermediarios
financeiros inescrupulosos, que, livres de regulamentagbes e
motivados por obter altos rendimentos das enormes economias
injetadas no sistema pelos mais ricos, ofereceram crédito em
condi¢cbes cada vez mais generosas.

Para apoiar essa tese, € relevante observar a significativa
transferéncia de renda nacional nos Estados Unidos — da ordem de
15 pontos percentuais — dos 90% mais pobres para os 10% mais
ricos desde 1980. Especificamente, ao considerar o crescimento
econdbmico total dos EUA nos trinta anos anteriores a crise, isto é, de
1977 a 2007, verifica-se que os 10% mais ricos se apropriaram de
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trés quartos do crescimento. Os 1% mais ricos, isoladamente,
absorveram quase 60% do aumento total da renda nacional dos
Estados Unidos nesse periodo. Portanto, para os 90% mais pobres,
a taxa de crescimento da renda foi inferior a 0,5% ao ano. Esses
numeros sao inquestionaveis e impressionantes:
independentemente da legitimidade fundamental da desigualdade de
renda, esses dados exigem uma analise detalhada. E dificil conceber
uma economia € uma sociedade que possam continuar operando
indefinidamente com tal disparidade entre os grupos sociais (Piketty,
2014, p. 297).

Piketty examinara alguns aspectos do aumento da
desigualdade nos Estados Unidos. Este aumento foi em grande parte
resultado de um crescimento sem precedentes na desigualdade
salarial e, particularmente, do surgimento de remuneracbes
extremamente altas no topo da hierarquia salarial, especialmente
entre os altos executivos de grandes corporacdes (Piketty, 2014, p.
298).

De maneira geral, a remuneracdo da desigualdade nos
Estados Unidos experimentou mudangas significativas ao longo do
século XX. A hierarquia salarial se expandiu na década de 1920,
manteve-se relativamente estavel na década de 1930 e sofreu uma
forte compressao durante a Segunda Guerra Mundial. Um papel
crucial foi desempenhado pelo National War Labor Board, a agéncia
governamental responsavel por aprovar todos os aumentos salariais
entre 1941 e 1945, que geralmente aprovava aumentos apenas para
os trabalhadores menos remunerados. Em particular, os salarios dos
gerentes foram sistematicamente congelados em termos nominais e,
mesmo ao final da guerra, foram aumentados apenas
moderadamente.

Durante a década de 1950, os salarios nos Estados Unidos
se estabilizaram em niveis relativamente baixos, inferiores aos da
Franga, por exemplo: a parcela da renda destinada ao decil superior
era de cerca de 25%, enquanto a parcela do centil superior variava
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entre 5 e 6%. No entanto, a partir de meados da década de 1970, os
10% do topo, e especialmente os 1% do topo, comegaram a capturar
uma parcela da renda do trabalho que cresceu a um ritmo mais
acelerado do que o salario médio. Em termos gerais, a participagao
do decil superior aumentou de 25% para 35%, com esse aumento de
dez pontos percentuais explicando aproximadamente dois tergos do
crescimento da participagéo do decil superior na renda nacional total
(Piketty, 2014, pp. 298-299). Nesse contexto, a recente desigualdade
nos Estados Unidos estd mais associada ao surgimento de
supergerentes do que ao fendmeno de superestrelas (Piketty, 2014,
p. 303).

Como diminuir as desigualdades

A longo prazo, a melhor estratégia para reduzir as
desigualdades no mercado de trabalho e para aumentar a
produtividade média da forca de trabalho, assim como para fomentar
0 crescimento econdmico geral, €, sem duvida, o investimento em
educacao. A evidéncia historica mostra que o poder de compra dos
salarios quintuplicou ao longo de um século, um fenédmeno atribuido
ao aumento das qualificacdes da forga de trabalho e ao progresso
tecnoldgico, os quais, juntos, aumentaram a produ¢ao per capita na
mesma proporgdo. Portanto, a educagdo e a tecnologia sao
determinantes cruciais dos niveis salariais a longo prazo.

O papel da educagéao e da tecnologia é fundamental, mas o
modelo tedrico que postula que o salario de um trabalhador é
estritamente determinado pela sua produtividade marginal e,
portanto, pelas habilidades adquiridas, apresenta limitacbes
significativas. Este modelo assume que o salario reflete
perfeitamente a produtividade marginal, mas ignora que o simples
investimento em treinamento pode nao ser suficiente para utilizar
plenamente as habilidades disponiveis. Além disso, o modelo, em
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sua forma mais simplista, adota uma perspectiva excessivamente
instrumental e utilitaria da educacgao e do treinamento.

E importante notar que o setor da saide nZo tem como
principal objetivo fornecer trabalhadores saudaveis para outros
setores, assim como o setor educacional ndo se limita a preparar
alunos para ocupacdes especificas no mercado de trabalho. Tanto a
saude quanto a educacgao tém um valor intrinseco nas sociedades
humanas; a capacidade de desfrutar de boa saude e de adquirir
conhecimento e cultura sdo propdsitos fundamentais da civilizagao.
Podemos imaginar uma sociedade ideal na qual todas as tarefas
sejam quase totalmente automatizadas e cada individuo tenha a
maxima liberdade para buscar educagéao, cultura e saude para seu
proprio beneficio e para o beneficio dos outros. Em certa medida, ja
estamos progredindo nessa diregéo, evidenciado pela significativa
parcela da producédo e do emprego dedicada a educacgéo, cultura e
medicina, como destacado por Piketty (Piketty, 2014, pp. 307-308).

Para aumentar os salarios e reduzir as desigualdades
salariais a longo prazo, investir em educacédo e habilidades é a
abordagem mais eficaz. Politicas como salarios-minimos e tabelas
salariais tém limitagbes na capacidade de multiplicar salarios por
fatores de cinco ou dez. O progresso significativo requer a
intervencgao das forgas decisivas que sdo a educacgao e a tecnologia.
Contudo, as regras do mercado de trabalho desempenham um papel
crucial na fixagdo dos salarios ao longo do tempo, refletindo o
progresso relativo em educagédo e tecnologia. Na pratica, esses
periodos podem ser extensos devido a dificuldade de avaliar com
precisdo a produtividade marginal individual e aos desafios
relacionados a investimentos especificos e concorréncia imperfeita
(Piketty, 2014, p. 313).

Para esclarecer, ndo se deve inferir que toda desigualdade
salarial € determinada exclusivamente por normas sociais de
remuneracéo justa. A teoria da produtividade marginal e a interacéo
entre tecnologia e educacao oferecem uma explicagao plausivel para
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a evolugado da distribuicdo dos salarios ao longo do tempo, pelo
menos até certo nivel de remuneragdo e com um grau razoavel de
precisdo. Tecnologia e habilidades estabelecem limites dentro dos
quais a maioria dos salarios tende a se situar. Contudo, a medida
que certas fungdes, especialmente em altos cargos administrativos
de grandes empresas, tornam-se mais dificeis de replicar, a margem
de erro na estimativa da produtividade de qualquer trabalho aumenta.
Isso reduz o poder explicativo da logica baseada em habilidades e
tecnologia, enquanto aumenta o papel das normas sociais. Apenas
uma pequena fracdo da forca de trabalho é afetada por essas
discrepancias, variando de alguns poucos por cento até menos de
1%, dependendo do pais e do periodo analisado (Piketty, 2014, pp.
333-334).

Um fato crucial, que n&o era evidente a priori, é a variagcéao
significativa na participacao do centil superior nos salarios totais
entre diferentes paises e periodos, como evidenciado pelas
disparidades observadas nos paises desenvolvidos apés 1980. A
explosao dos salarios dos altos executivos deve ser considerada em
relacdo ao tamanho das empresas e a crescente diversidade de
fungbes dentro delas. No entanto, o problema complexo de
governanga em grandes organizagdes nao € o unico fator em jogo.
E possivel que o aumento das rendas mais elevadas também possa
ser interpretado como uma forma de extremismo meritocratico,
refletindo a tendéncia das sociedades modernas, especialmente a
norte-americana, de reconhecer certos individuos como vencedores
e recompensa-los ainda mais generosamente com base na
percepcdo de seus méritos intrinsecos, em vez de origem ou
nascimento (Piketty, 2014, p. 334).

A distribuicdo da riqueza, e por conseguinte a renda do
capital, é invariavelmente mais concentrada do que a distribuicdo da
renda do trabalho. Em todas as sociedades conhecidas ao longo da
histéria, a metade menos rica da populacdo possui virtualmente
nada, geralmente pouco mais de 5% da riqueza total. Por outro lado,
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o decil superior da hierarquia de riqueza detém uma clara maioria da
riqueza, geralmente mais de 60% e, em alguns casos, até 90%. O
restante da populacdo, compreendendo os 40% intermediarios,
detém de 5% a 35% da riqueza total. Piketty observa o surgimento
de uma classe média patrimonial, um grupo intermediario que é
substancialmente mais rico do que a metade mais pobre e detém
entre um quarto e um tergco da riqueza nacional. Este fendmeno
representa uma das transformagdes estruturais mais significativas na
distribuicdo da riqueza ao longo do tempo (Piketty, 2014, pp. 336-
337).

As diferencas entre as experiéncias da Europa e dos Estados
Unidos s&o evidentes. Na Europa, o século XX testemunhou uma
transformacgéao social profunda: a desigualdade de riqueza, que as
vésperas da Primeira Guerra Mundial era comparavel aquela do
Antigo Regime, caiu a niveis desproporcionalmente baixos.
Aproximadamente metade da populacdo conseguiu acumular
alguma forma de riqueza e, pela primeira vez, possuia uma parte
significativa do capital nacional. Esse fenbmeno explica o
entusiasmo generalizado que varreu a Europa entre 1945 e 1975,
com a sensagdo de que o capitalismo havia sido superado e as
distingdes de classe relegadas ao passado. Isso também explica a
dificuldade dos europeus em aceitar que esse progresso social
aparentemente inexoravel estagnou apés 1980, e porque ha uma
persistente indagacao sobre quando o “génio do mal” do capitalismo
sera novamente contido.

Nos Estados Unidos, as percepgdes sobre a distribuigdo de
riqueza e justica social diferem significativamente. Em certo sentido,
uma classe média patrimonial, predominantemente branca, ja existia
no século XIX. Esta classe sofreu um revés durante a Era Dourada,
recuperou-se em meados do século XX e enfrentou um novo declinio
a partir de 1980. Esse padrao ciclico reflete-se na evolugédo da
tributacdo nos Estados Unidos, indicando que o século XX ndo
representou um avanco significativo em termos de justica social, ao
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contrario do que pode ser sugerido por uma analise mais superficial
da trajetoria historica (Piketty, 2014, p. 350).

A desigualdade r > g

Ao longo da maior parte da histéria humana, o fato inevitavel
€ que a taxa de retorno sobre o capital sempre foi pelo menos 10 a
20 vezes maior do que a taxa de crescimento da produgao (e da
renda). Na verdade, esse fato é, em grande medida, o préprio
fundamento da propria sociedade: é o que permite a uma classe de
proprietarios se dedicar a algo diferente de sua propria subsisténcia
(Piketty, 2014, p. 353).

A desigualdade r > g tem sido claramente verdadeira ao longo
da maior parte da histéria humana, até as vésperas da Primeira
Guerra Mundial, e provavelmente o sera novamente no século XXI.
Sua veracidade depende, entretanto, dos choques a que o capital
esta sujeito, bem como de quais politicas e instituicdes publicas sao
postas em pratica para regular a relagdo entre capital e trabalho
(Piketty, 2014, p. 358).

Se, além disso, o crescimento da produtividade nesta
sociedade for rapido, seja por causa da inovagdo constante ou
porque o pais esta rapidamente alcangando os paises mais
avangados tecnologicamente, entdo a taxa de crescimento pode
muito bem ser nitidamente mais alta do que a taxa de retorno sobre
o capital. Na pratica, no entanto, parece nunca ter existido uma
sociedade em que a taxa de retorno sobre o capital caiu naturalmente
e persistentemente para menos de 2—3 por cento, e o retorno médio
que geralmente vemos (média de todos os tipos de investimento) é
geralmente mais préximo de 4-5 por cento (antes dos impostos). Em
particular, o retorno sobre terras agricolas nas sociedades
tradicionais, como o retorno sobre imoéveis nas sociedades de hoje -
sendo estas as formas mais comuns e menos arriscadas de
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investimento em cada caso - € geralmente em torno de 4-5 por cento,
com talvez uma ligeira tendéncia de queda no longo prazo (para 3-4
por cento em vez de 4-5) (Piketty, 2014, pp. 358-359).

Concretamente, o que isso significa é que se a lacuna entre
o retorno sobre o capital e a taxa de crescimento for tdo alta quanto
a observada na Franca no século XIX, quando a taxa média de
retorno era de 5% ao ano e o crescimento era de cerca de 1%, o
modelo prevé que a dindmica cumulativa de acumulagao de riqueza
dara origem automaticamente a uma concentragdo extremamente
alta de riqueza, com cerca de 90% do capital sendo propriedade do
decil superior e mais de 50% do percentil superior (Piketty, 2014, pp.
364-365).

Se a diferenga r - g ultrapassar um certo limiar, ndo ha
distribuicdo de equilibrio: a desigualdade da riqueza aumentara sem
limite, e a lacuna entre o pico da distribuicdo e a média aumentara
indefinidamente (Piketty, 2014, p. 366).

O fato de a riqueza estar visivelmente menos concentrada na
Europa hoje do que na Belle Epoque é em grande parte uma
consequéncia de eventos acidentais (os choques de 1914-1945) e
de instituicdes especificas, como a tributagdo do capital e sua renda.
Se essas instituicdes acabassem sendo destruidas, haveria um alto
risco de ver desigualdades de riqueza préximas as observadas no
passado ou, em certas condi¢des, ainda maiores. Nada é certo: a
desigualdade pode se mover em qualquer diregdo. Uma concluséo
ja é bastante clara, no entanto: € uma ilusdo pensar que algo sobre
a natureza do crescimento moderno ou as leis da economia de
mercado garante que a desigualdade da riqueza diminuira e a
estabilidade harmoniosa sera alcancada (Piketty, 2014, p. 376).

A importancia geral do capital hoje, conforme observado, ndo
€ muito diferente do que era no século XVIIl. Apenas sua forma
mudou: o capital antes era principalmente terra, mas agora é
industrial, financeiro e imobiliario. Também sabemos que a
concentragao de riqueza continua alta, embora seja visivelmente
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menos extrema do que ha um século. A metade mais pobre da
populacdo ainda n&o possui nada, mas agora existe uma classe
média patrimonial que possui entre um quarto e um ter¢o da riqueza
total, e os 10 por cento mais ricos agora possuem apenas dois tergos
do que ha para possuir, em vez de nove décimos. Aprendemos
também que os movimentos relativos do retorno sobre o capital e da
taxa de crescimento da economia e, portanto, da diferenga entre
eles, r - g, podem explicar muitas das mudangas observadas,
incluindo a légica de acumulagdo que € contabiliza pela altissima
concentragdo de riqueza que vemos ao longo de grande parte da
histéria humana (Piketty, 2014, p. 377).

Se o século XXI for uma época de baixo crescimento
(demografico e econémico) e alto retorno sobre o capital (em um
contexto de competicdo internacional acirrada por recursos de
capital), ou pelo menos em paises onde essas condicdes sao
verdadeiras, a herancga, portanto, provavelmente sera novamente tao
importante quanto era no século XIX. Isso ndo significa, entretanto,
que a estrutura da desigualdade no século XXI sera a mesma do
século XIX, em parte porque a concentragdo de riqueza é menos
extrema, em parte porque a hierarquia da renda auferida esta se
expandindo (com a ascensao do supergerente) e, finalmente, porque
a riqgueza e a renda estdo mais fortemente correlacionadas do que
no passado. No século XXI, é possivel ser supergerente e rentista
médio: a nova ordem meritocratica incentiva esse tipo de coisa,
provavelmente em detrimento dos trabalhadores de salarios baixos
e médios, especialmente aqueles que possuem apenas uma
pequena quantidade de propriedade, se houver (Piketty, 2014, p.
378).
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Segundo Piketty, em todas as sociedades, a acumulagao de
rigueza ocorre predominantemente por meio de duas vias principais:
trabalho e heranga. A questao central é determinar a prevaléncia de
cada uma dessas formas nos estratos superiores da hierarquia de
riqueza.

Na interacdo entre Vautrin e Rastignac, a conclusao é
inequivoca: o estudo e o trabalho ndo sdo suficientes para
proporcionar uma vida confortavel e elegante; a Unica estratégia
viavel é o casamento com Mademoiselle Victorine e sua heranga. Um
dos principais objetivos deste estudo é examinar a medida em que a
sociedade francesa do século XIX se assemelha aquela descrita por
Vautrin e, sobretudo, entender como e por que esse tipo de
sociedade evoluiu ao longo do tempo (Piketty, 2014, p. 379).

Embora a heranga seja uma constante nos romances do
século XIX, isso ndo se deve apenas a obsessao dos escritores,
como Balzac, com o tema. A heranga ocupava uma posicao
estruturalmente central na sociedade do século XIX, tanto como fluxo
econdmico quanto como forga social. Além disso, sua importancia
nao diminuiu com o tempo; ao contrario, entre 1900 e 1910, o fluxo
de heranga era ligeiramente maior (25% da renda nacional)
comparado a década de 1820, época de Vautrin e Rastignac (Piketty,
2014, pp. 379-380).

Subsequentemente, observou-se uma diminuicdo acentuada
no fluxo de herangcas entre 1910 e 1950, seguida por uma
recuperagado constante e uma aceleragdo na década de 1980.
Durante o século XX, houve grandes variagdes no fluxo de herangas.
O fluxo anual de herancas foi relativamente estavel até a Primeira
Guerra Mundial, mas caiu entre 1910 e 1950 por um fator de 5 ou 6
(para cerca de 4 ou 5% da renda nacional), e aumentou por um fator
de 3 ou 4 entre 1950 e 2010 (quando representava 15% da renda
nacional) (Piketty, 2014, p. 380).
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Piketty defende que o capital continua desempenhando um
papel central na produgéo e na vida social, exigindo investimentos
significativos em equipamentos, espacgos de escritério e habitacio.
Apesar do aumento das habilidades e competéncias humanas, a
importdncia do capital nd&o humano nd&o aumentou
proporcionalmente. Assim, ndo ha uma razao clara para esperar a
diminuicdo gradual da riqueza herdada com base apenas nesses
fatores (Piketty, 2014, p. 378).

Outro fator que pode influenciar o desaparecimento gradual
da heranga € o aumento da expectativa de vida, que reduz a taxa de
mortalidade e prolonga o tempo de heranga, diminuindo o tamanho
do legado. Em uma populagdo envelhecida, combinada com uma
estabilizagdo ou redugao do tamanho das coortes, como na Franga
e em varios paises ricos, fluxos de heranca elevados sao possiveis.
No extremo oposto, em paises onde o tamanho das coortes dobra a
cada geragéo, como muitos paises no século XX e ainda em alguns
paises africanos, a riqueza herdada conta menos (Piketty, 2014, pp.
387-388).

Certamente, uma expectativa de vida mais longa reduz
estruturalmente a taxa de mortalidade. Na Franga, onde a
expectativa de vida média no século XXI sera de aproximadamente
85 anos, a taxa de mortalidade adulta se estabiliza em menos de
1,5% ao ano, em comparagao com 2,2% no século XIX, quando a
expectativa de vida era um pouco acima de 60 anos. O aumento da
idade média de falecimento acarreta um aumento da idade média
dos herdeiros no momento da heranca (Piketty, 2014, p. 388).

Embora a heranga ocorra mais tarde em sociedades
envelhecidas, a riqueza também envelhece, muitas vezes
compensando a primeira. Uma sociedade com maior expectativa de
vida difere de uma onde a heranca desaparece. O aumento da
expectativa de vida adia eventos importantes da vida, como estudo,
inicio da carreira, aposentadoria e falecimento. No entanto, a
importancia relativa da riqueza herdada em comparagao com a renda
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auferida ndo muda necessariamente de forma significativa. O atraso
na heranga pode fazer com que a escolha de uma profissao se torne
mais comum (Piketty, 2014, p. 390).

A dindmica predominante explicando a concentragcao de
riqueza é uma consequéncia inevitavel da desigualdade r > g.
Independentemente de a riqueza ser herdada ou adquirida aos
cinquenta ou sessenta anos, o capital tende a se reproduzir e
acumular exponencialmente. A logica de r > g sugere que o
empresario tende a se tornar um rentista, e a expectativa de vida
mais longa amplifica esse fendmeno. A riqueza pode aumentar
independentemente das boas ideias que um individuo possa ter em
sua juventude. As elites econdmicas francesas do século XIX eram
empreendedoras, mas seus esforgos, em ultima analise, reforcaram
e perpetuaram uma sociedade de rentistas devido a légica de r > g
(Piketty, 2014, pp. 395-396).

As guerras mundiais tiveram um efeito de “zerar” a riqueza,
resultando em um rejuvenescimento desta. Assim, as duas guerras
mundiais efetivamente limparam a lousa no século XX, criando a
ilusdo de que o capitalismo havia sido superado (Piketty, 2014, p.
397).

Segundo Piketty, as conclusdes podem variar com base nos
periodos analisados. Por exemplo, a taxa real de crescimento das
maiores fortunas de 1990 a 2010 é menor (4% ao ano) do que de
1987 a 2013 (6 ou 7%), devido ao pico no estoque global e nos
precos imobiliarios em 1990, em comparacao com 2010, que foi um
ponto baixo. No entanto, independentemente dos anos escolhidos, a
taxa estrutural de crescimento das maiores fortunas geralmente
excede o crescimento médio das fortunas médias, e se tal tendéncia
continuar, a parcela dos grupos extremamente ricos pode aumentar
substancialmente até o final do século XXI (Piketty, 2014, p. 435-
436).

A desigualdade global de riqueza no inicio de 2010 é
comparavel a observada na Europa entre 1900 e 1910. O milésimo
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superior detém quase 20% da riqueza global, o percentil superior
cerca de 50%, e o decil superior entre 80% e 90%. A metade inferior
da distribuicdo de riqueza global possui menos de 5% da riqueza
total. Os 0,1% mais ricos, cerca de 4,5 milhdes de uma populagéo
adulta de 4,5 bilhdes, possuem fortunas médias de
aproximadamente 10 milhdes de euros, ou quase 200 vezes a
riqueza média global. Os 1% mais ricos, aproximadamente 45
milhdes de pessoas, possuem cerca de 3 milhdes de euros cada,
representando cerca de 50% da riqueza global total (Piketty, 2014,
p. 438).

Se o milésimo superior obtiver uma taxa de retorno de 6%
sobre sua riqueza, enquanto a riqueza global média cresce apenas
2% ao ano, a participagdo do milésimo superior no capital global
triplicara em ftrinta anos. Isso resultaria em uma concentracdo de
60% da riqueza global, uma situacao dificil de imaginar sem um
sistema de repressédo eficaz ou um aparato de persuasdo potente.
Mesmo com um retorno de 4% ao ano, a participagcao do milésimo
superior dobraria em ftrinta anos para quase 40%. Assim, a
divergéncia no topo da hierarquia de riqueza superaria as forgas de
convergéncia, levando a uma redistribuicdo significativa para os
extremamente ricos e um empobrecimento da classe média, o que
provavelmente provocaria reagdes politicas intensas. Embora nao se
possa prever com certeza se tal cenario se concretizara, é crucial
reconhecer que a desigualdade r > g, amplificada pelas diferengas
nos retornos sobre o capital, pode gerar uma dindmica global de
acumulacdo e distribuicdo de riqueza caracterizada por trajetorias
explosivas e desiguais. Somente um imposto progressivo sobre o
capital pode efetivamente conter essa dindmica (Piketty, 2014, p.
439).
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Imposto global progressivo sobre o capital

Para Piketty, a politica ideal para prevenir a espiral de
desigualdade e recuperar o controle sobre a acumulagido é a
implementacao de um imposto global progressivo sobre o capital. Tal
medida mitigaria a desigualdade, aumentaria a transparéncia da
riqueza e fortaleceria o escrutinio democratico, essencial para
regular bancos e fluxos internacionais (Piketty, 2014, p. 471). A
redistribuicdo moderna nao se resume a transferéncias diretas, mas
ao financiamento de servigos publicos universais, especialmente em
saude, educacao e previdéncia, estruturando-se na légica de direitos
e igualdade de acesso (Piketty, 2014, p. 479).

Piketty encontra respaldo para essa abordagem em tradi¢cbes
politicas diversas. A Declaracdo de Independéncia (1776) e a
Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidadao (1789) ja
afirmavam a igualdade de direitos, limitando desigualdades a
“utilidade comum?”, principio retomado por Rawls e Sen (Piketty,
2014, p. 480). Contudo, a aplicacdo desses ideais gera conflitos
praticos ligados a condigbes histdricas e orgamentarias, cuja
resolucdo depende da deliberacdo democratica (Piketty, 2014, p.
481). A estabilidade fiscal nos paises ricos decorre dessa dinamica,
e os debates atuais devem priorizar a modernizagao e eficiéncia do
setor publico, que ja representa cerca de metade da renda nacional
(Piketty, 2014, p. 482-483).

A tributacao é, assim, questao politica fundamental: sem ela,
nao ha destino comum. Revolugbes como a americana e a francesa
tiveram raizes fiscais. Hoje, a progressividade é central: enquanto
impostos proporcionais ou regressivos favorecem os mais ricos, a
perda de progressividade mina o apoio ao estado social (Piketty,
2014, p. 493-497). A importancia de tributar a riqueza herdada
também cresce, sob risco de alimentar a oposigao ao livre comércio
(Piketty, 2014, p. 497). A adogdo de impostos progressivos no inicio
do século XX, muitas vezes em contextos de guerra, consolidou o
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principio como forma mais justa de repartir a carga fiscal (Piketty,
2014, p. 498-500).

Entre guerras, paises aplicaram aliquotas muito altas,
sobretudo EUA e Reino Unido, como forma de limitar fortunas
consideradas socialmente inaceitaveis, conciliando justica social e
liberdade individual (Piketty, 2014, p. 505-506). A Grande Depresséao
e a Segunda Guerra ampliaram ainda mais a progressividade,
chegando a taxas de 90% nos EUA até os anos 1960, antes de cair
drasticamente a partir de 1980, sem ganhos superiores de
crescimento frente a Europa e Japao (Piketty, 2014, p. 506-510).

No século XXI, regular o capitalismo global exige novas
ferramentas. O ideal seria um imposto anual progressivo sobre o
capital, aliado a transparéncia financeira internacional, abrangendo
todos os ativos sem excecao (Piketty, 2014, p. 515-517). Apesar de
utopico, tal imposto serviria de referéncia para alternativas regionais,
como na Europa (Piketty, 2014, p. 516). A desigualdade onde r > g
ameacga a justica social e transforma empresarios em rentistas,
consumindo o futuro (Piketty, 2014, p. 571). Um imposto de capital,
com aliquotas crescentes até 10% para grandes fortunas, evitaria a
concentragcado excessiva sem sufocar o espirito empreendedor,
embora exija cooperagao internacional (Piketty, 2014, p. 572-573).

Piketty conclui que economistas devem adotar abordagens
interdisciplinares e pragmaticas. O século XX mostrou que a
economia nunca é autbnoma: desigualdade, impostos e divida estdo
intrinsecamente ligados a politica, e apenas sua analise conjunta
permite compreender e enfrentar os desafios do capitalismo
globalizado (Piketty, 2014, p. 575-577).

A andlise de Thomas Piketty sobre a desigualdade
econdmica retoma, em novos termos, preocupagdes centrais ja
desenvolvidas por Karl Marx. Para Marx, a acumulagao de capital
privado € estruturalmente orientada a concentracéo de riqueza e a
reproducdo da desigualdade, mesmo em contextos de crescimento
econdmico e inovagao tecnolégica. Esse diagndstico, formulado no
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século XIX, forneceu um quadro tedrico para compreender a
dindmica histérica do capitalismo, antecipando dilemas que se
intensificaram na contemporaneidade.

Piketty reconhece essa heranga critica ao demonstrar, por
meio de dados histéricos e estatisticos, que o mecanismo
identificado por Marx permanece atual. Sua famosa férmular>g —
em que a taxa de retorno sobre o capital tende a superar a taxa de
crescimento econdmico — traduz, em linguagem quantitativa, a
l6gica marxiana segundo a qual o capital, quando nao regulado, gera
desigualdades crescentes e concentra o poder econdmico nas maos
de uma minoria. Assim, Piketty confirma empiricamente a tese
marxista de que a dindmica capitalista contém tendéncias internas a
polarizagao social.

Ao mesmo tempo, Piketty se distancia de Marx ao rejeitar
uma visado determinista da histéria. Para ele, a desigualdade n&o é
um destino inevitavel, mas um fendmeno suscetivel a intervencéao
politica. Nesse ponto, sua proposta de um imposto global progressivo
sobre o capital dialoga criticamente com Marx: em vez de esperar
por uma transformacdo revolucionaria, Piketty aposta em
mecanismos institucionais de redistribuicdo que preservem a
democracia e a economia de mercado, mas reduzam os efeitos
destrutivos da concentracao patrimonial.

A contribuigdo marxiana, contudo, continua sendo o alicerce
da critica pikettyana: sem a leitura de Marx sobre a acumulacéo de
capital como processo gerador de desigualdades, seria impossivel
compreender a atual tendéncia de reconcentracdo da riqueza,
intensificada desde os anos 1980 com o avango das politicas
neoliberais e a desregulamentagao financeira. Nesse sentido, Marx
fornece a Piketty o horizonte analitico que revela a desigualdade
como questao estrutural, enquanto o economista francés acrescenta
instrumentos empiricos e propostas normativas voltadas a sua
regulacéo no século XXI.
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Portanto, a obra de Piketty ndo apenas atualiza Marx, mas
também Ihe confere relevancia renovada no debate contemporaneo,
ao articular teoria critica, evidéncia histérica e recomendacoées de
politica publica. A critica marxiana a acumulagao -capitalista,
reinterpretada por Piketty, continua sendo um ponto de partida
indispensavel para pensar alternativas a um modelo econdmico que,
sem corregdes, ameacga tanto a justica social quanto a prépria
legitimidade democratica.

As criticas comuns as abordagens tedricas de Martha
Nussbaum, Amartya Sen e Thomas Piketty destacam a auséncia de
metodologias concretas para a implementagado de suas propostas e
a necessidade de integrar a formacao existencial e a conscientizagéo
critica dos individuos em suas abordagens. Nussbaum, Sen e Piketty
apresentam teorias para a promogao da justica e da igualdade, mas
cada uma enfrenta desafios relacionados a aplicagao pratica e a
capacitagdo dos individuos para enfrentar e transformar as
estruturas sociais existentes.

Para alcangar uma maior abrangéncia nas abordagens
propostas por esses tedricos, é essencial desenvolver estratégias
praticas que traduzam suas teorias em acgdes efetivas. Além disso,
deve-se incorporar uma perspectiva educativa que capacite os
individuos nédo apenas com habilidades praticas, mas também com
a capacidade de questionar e transformar a sociedade. Essa
abordagem educativa deve promover a formagdo critica e a
conscientizagao existencial, permitindo que os individuos possam se
engajar de maneira mais profunda com os conceitos de justica e
dignidade humana.

Uma teoria que combina elementos ontolégicos e praticos
pode ser uma proposta promissora para essa questao. Tal teoria ndo
apenas considera os principios fundamentais das concepcoes
classicas e contemporaneas sobre direitos humanos e dignidade,
mas também oferece um framework metodologico para sua
implementacao pratica. Historicamente, o entendimento de direitos
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humanos fundamentais e dignidade humana emergiu através de
lutas e concepcgdes tedricas que buscavam realizar a potencialidade
humana. Portanto, integrar uma perspectiva que una teoria
ontoldgica com praticas concretas pode colaborar significativamente
tanto com as concepgdes tedricas tradicionais quanto com as
contemporaneas, promovendo um avang¢o na realizagdo dos
principios de justica e dignidade para todos os individuos.
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Ontologia e praxis: notas conclusivas

Através das andlises fenomenoldgicas de Srubar sobre a
sociogénese, que levam em conta as constru¢des tipoldgicas, a
contribuicdo subjetiva do individuo e a complexidade da vida
cotidiana, somadas aos estudos de Merleau-Ponty acerca da
originalidade dos sujeitos, de seu estilo corporal e de seu mundo
significativo, encontram-se ferramentas importantes para
compreender o mundo-da-vida para além de explicacbes mentalistas
ou deterministicas. O objetivo, nesse horizonte, é pensar o ser
humano em sua sociabilidade, no cotidiano, nos antagonismos e na
intersubjetividade. Nesse ponto, Waldenfels acrescenta a dimenséo
responsiva, interrogando: como respondo ao acontecimento que me
atinge, desafiando e provocando a minha existéncia? A forma dessa
resposta constitui um Ethos significativo.

Diferentemente de abordagens que concebem o sujeito
como mero agente ativo ou como portador de intengdes preé-
determinadas, Waldenfels propde que a relagao do ser humano com
o mundo se configura também como resposta ao apelo do estranho.
Esse estranhamento, que se manifesta no cotidiano e nos eventos
inesperados, constitui uma forca que orienta a intencionalidade
humana, desafiando, estimulando e, em ultima instancia, moldando
o comportamento social, criando uma identidade responsiva. Nesse
contexto, a fenomenologia responsiva revela que a sociabilidade é
inseparavel da alteridade, pois é a interagao entre o préprio e o outro,
entre familiar e estranho, que funda a experiéncia social e possibilita
a construcao de sentido.

Para uma proposta social, a fenomenologia waldenfelsiana
aponta caminhos para pensar uma ética inclusiva e dindmica, capaz
de integrar individuo e sociedade, sujeito e alteridade. Ao enfatizar a
imprevisibilidade, a corporeidade e a intersubjetividade, a teoria
responsiva revela que a construgao do social ndo pode se restringir
a prescri¢des normativas abstratas ou a estruturas rigidas de poder.
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Ao contrario, ela requer a capacidade de acolher a diferenga, de
responder a acontecimentos e apelos diversos e de articular essas
respostas em praticas coletivas que promovam coesao, justica e
reconhecimento mutuo.

Nesse sentido, a fenomenologia responsiva contribui para
uma teoria social que nado apenas descreve a realidade, mas a
transforma eticamente ao considerar como os individuos, enquanto
homo respondens, podem construir de forma compartilhada um
Ethos responsivo. Este Ethos orienta a acédo social de maneira
aberta, inclusiva e ética, oferecendo subsidios para politicas e
praticas que valorizem a alteridade, a responsabilidade e a co-
construgao do sentido social. Assim, Waldenfels fornece ferramentas
conceituais para refletir sobre como a sociedade pode organizar-se
a partir da resposta ética ao que nos atinge, tornando a ética uma
dimensao fundamental da sociabilidade.

A fenomenologia, portanto, enfatiza a integralidade do ser
humano, desde seus aspectos constitutivos até a construcdo de um
Ethos. Dotada de uma ontologia forte, ela é capaz de descrever o
fendmeno social como ele se a presenta a nds. Contudo, n&o oferece
um método pratico de transformagao social que preserve a propria
constituicado significativa que busca descrever. Por isso, sua praxis
pode ser considerada fraca: - a fenomenologia ndo € ciéncia politica,
ainda que a pressuponha.

E justamente nesse ponto que Paulo Freire complementa
essa perspectiva. Sua proposta une reflexdo e acao, configurando
uma praxis forte. Inspirado pela filosofia da libertacao, ele formula um
método educativo que visa emancipar os oprimidos, fundado na
identificagao da condi¢cao de opressao, na conscientizagao critica, no
dialogo horizontal, na acéo transformadora e na pratica reflexiva,
sempre orientados para a transformacgdo social. O dialogo, em
especial, € o nucleo de sua pedagogia, pois nele se da a
cointencionalidade entre educadores e educandos: ambos desvelam
a realidade, problematizam-na e se libertam conjuntamente. Dessa
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forma, a praxis freiriana € robusta, mas sua ontologia permanece
apenas pressuposta. Conceitos como inacabamento, amor e ser
mais sao mobilizados, mas néo desenvolvidos de modo sistematico.
Assim, o ser humano aparece sobretudo como fruto de seu contexto
social, situado entre a condi¢cao de oprimido ou de opressor.

A luz dessas reflexdes, pensar uma teoria social inclusiva e
transformadora exige articular essas duas abordagens. De um lado,
a ontologia forte da fenomenologia, capaz de descrever o ser
existencial em sua sociabilidade e em sua constituicao integral; de
outro, a praxis forte de Paulo Freire, que introduz a dimensao da agéo
libertadora, orientada a dignidade e a justica para todos. A incluséo,
nesse horizonte, € ao mesmo tempo constitutiva e libertadora,
enraizada na originalidade do ser humano e inseparavel do projeto
de emancipacao coletiva.

Integridade existencial

Este livro apresenta uma proposta que n&o apenas nos
convida a reflexdo, mas também nos encoraja a engajar-nos
ativamente na busca conjunta por uma integridade existencial. Essa
integridade possibilita que os individuos se realizem, constituindo
sentido por meio de uma atitude responsiva diante dos eventos que
surgem. A integridade existencial refere-se a capacidade de um
individuo de manter conexdes saudaveis e equilibradas entre
diferentes dimensdes de seu ser: a autorrelagao, o corpo, os outros
e o mundo (Junglos, 2022, pp. 44-45). Em outras palavras, essas
dimensdes fazem parte do self e da constituicdo originaria de sua
identidade. Quando uma pessoa encontra dignidade para viver uma
vida em que possa se realizar em liberdade e em alteridade,
expressando-se como um ser de identidade e encontrando espacgo e
tempo para a concretizacao de sentido, pode-se afirmar que ela
possui integridade existencial.
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A concretizacdo do sentido ndo ocorre, necessariamente,
através da pratica inicial; os individuos podem ser motivados a agao
por meio de ideias, fatos, exemplos, fé, l6gica, persuaséo, entre
outras formas que estimulam uma resposta ativa e resultam em
mudangas significativas. Essa dinamica revela que a construgao de
sentido € um processo coletivo, onde a troca de experiéncias e a
colaboracao entre diferentes vozes se tornam essenciais. Por meio
do dialogo e da interagdo, os individuos ndo apenas moldam suas
proprias narrativas, mas também contribuem para um tecido social
mais coeso e dindmico, capaz de enfrentar os desafios
contemporaneos.

Uma teoria social inclusiva ndo se limita a englobar todos de
maneira uniforme, pois ha iniUmeras particularidades que envolvem
mais equidade do que igualdade estrita. A inclusédo, dentro de uma
teoria social, deve ser entendida como uma ferramenta capaz de
compreender a sociogénese (Srubar, 2018) dentro de uma ética
libertadora, permitindo que a humanidade, em sua integridade
existencial, floresca em suas particularidades, diferengas e
realizagdes. As diferengas culturais, sociais e individuais sao fontes
de rigueza que, quando integradas de maneira respeitosa e justa,
potencializam o desenvolvimento de solugdes inovadoras e praticas
coletivas. Assim, a pluralidade de perspectivas se torna um motor de
transformacao social, ampliando a capacidade de resposta as
complexidades do mundo moderno.

A grande questdo reside em como desenvolver uma teoria
social que consiga, simultaneamente, abranger e entrelagcar uma
ontologia e uma praxis de maneira consistente, proporcionando
fundamentos para compreender a sociedade sob uma perspectiva
ética que permita as pessoas alcancar realizagdo, ou seja, a
possibilidade de constituir sentido. Isso implica em criar um
arcabouco tedrico que ndo apenas descreva as realidades sociais,
mas que também proponha ag¢des concretas que promovam a
dignidade e a autonomia dos individuos. Para isso, &€ essencial
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cultivar uma educagao critica e reflexiva, que estimule dignidade,
possibilitando tempo e espaco de realizagdo. Somente assim
poderemos construir uma sociedade que nao apenas aceita as
diferengas, mas que as considera essenciais para o desenvolvimento
humano integral, promovendo uma convivéncia mais justa entre os
diversos grupos que a compdem. Essa abordagem nao sé possibilita
uma compreensao mais profunda da realidade social, mas também
orienta a pratica transformadora que busca um futuro mais justo e
sustentavel.

Como vimos no primeiro capitulo, ndo ha uma separacgao
entre a construgdo de um self interior, digamos, solipsista, e seu
entrelagamento com a exterioridade. Assim, a experiéncia social da-
se por meio de um imbricamento com o mundo-da-vida. Indo além,
apontamos que a ciéncia social necessita do apoio de outras ciéncias
para a construcdo de uma teoria mais inclusiva, a partir da qual se
apresentam multiplas possibilidades de compreenséo do fenédmeno
social. A musica, a arte, o esporte e a ciéncia oferecem
interconexdes que nos ajudam a compreender a complexidade da
experiéncia humana. No Brasil, diversas iniciativas ludicas e praticas,
como projetos voltados para o esporte, a arte, a musica e a
reciclagem, tém se mostrado eficazes na promogéo de
transformacdes significativas na vida de muitas pessoas. Essas
atividades nao apenas oferecem alternativas diante das
dependéncias quimicas, da violéncia urbana e da depressao, mas
também promovem a reestruturacdo da autoestima e o respeito as
diferengcas. Ao estimular a interacdo social, essas experiéncias
favorecem uma reconstrugao do self, alterando a maneira como os
individuos se relacionam consigo mesmos, com os outros e com o
mundo (Junglos, 2022, p. 49).

A ciéncia, por sua vez, desempenha um papel crucial na
promogdao de novas perspectivas, manifestando-se de varias
maneiras. O acesso a informagdes cientificas é fundamental para a
ampliacdo da compreensado do mundo, permitindo que as pessoas
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questionem crengas e superstigdes. Na psicologia, as pesquisas
oferecem estratégias baseadas em evidéncias para o manejo de
problemas emocionais e comportamentais, favorecendo um estilo de
vida mais saudavel e interagdes sociais mais positivas. Investigagbes
em nutricdo e habitos saudaveis ressaltam a importancia do
autocuidado, refletindo diretamente na qualidade de vida. A
tecnologia, impulsionada pela pesquisa cientifica, fornece
ferramentas que faciltam a resolucdo de problemas e a
comunicacgao. Além disso, a pesquisa em ciéncias sociais enriquece
a compreensao das dindmicas de grupo e das culturas, promovendo
empatia e respeito pelas diferengas. Esses métodos cientificos
também estimulam o pensamento critico, incentivando uma
mentalidade aberta a inovagbes. Assim, a ciéncia desafia
paradigmas estabelecidos, provocando transformagdes que
impactam profundamente a maneira como os individuos vivem e
interagem. Essa abordagem cientifica fomenta curiosidade e
reflexao, permitindo que as pessoas desenvolvam uma visdo mais
ampla e inclusiva do mundo.

Nesse contexto, o entrelagamento entre arte, musica e
ciéncia revela-se essencial para a formagao das conexdes que 0s
individuos estabelecem consigo mesmos e com o mundo ao seu
redor. A arte, em suas diversas formas, permite a exploragdo de
emocdes e identidades, criando espacos propicios para o dialogo e
a empatia. Cada manifestacdo artistica torna-se um veiculo
poderoso para a reflexdo e comunicagao de vivéncias, promovendo
compreensao mutua. A musica, como linguagem universal, evoca
sentimentos profundos e memoraveis, unindo pessoas em
celebragdes e rituais. Praticas musicais, como a danca e a
apreciacao de melodias, facilitam a conexao entre o individuo, seu
corpo e a narrativa que cada composic¢ao carrega.

A interseccdo entre arte, musica e ciéncia enriquece a
experiéncia humana, permitindo um autoconhecimento mais
profundo e relagdes mais significativas com os outros e com o
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planeta. Essa perspectiva é fundamental para o desenvolvimento
pessoal e coletivo, mostrando como essas areas podem se
complementar na constru¢cdo de uma vida mais integrada e
consciente, onde cada expressado artistica, cada descoberta
cientifica e cada experiéncia social se entrelagam, criando um
mosaico vibrante da experiéncia humana. Portanto, como essas
experiéncias podem contribuir para a compreensao de uma teoria
social inclusiva?

Criatividade artistica e teoria social

Sempre que produzimos algo — seja um desenho, uma
ceramica, um objeto de madeira, uma musica, uma peca de teatro,
entre outros — notamos certa identidade e originalidade que envolve
todo o processo. Antes de criar, possuo uma intengdo, uma imagem
ou uma vontade; todavia, nunca conseguimos retratar nossos
intentos de forma perfeita. A obra parece tomar vida propria, exigindo
sua originalidade. Assim, embora a criatividade seja original e
carregue sua identidade, a obra se desenvolve exigindo um dialogo
e uma reflexao com o proprio artista.

Ja no primeiro capitulo demonstramos que ha uma
encarnagao subjetiva (Fuchs), através da qual inviabiliza a nao
imbricacao entre realidade e subjetividade (Merleau-Ponty). A
criagcao nunca sera um constructo fidedigno da mente, mas sim um
didlogo original e unico com cada pessoa que a aprecia, inclusive o
préprio artista. Isso se assemelha ao desenvolvimento de uma
crianga que, embora herde os tragos fisicos dos pais, torna-se um
ser unico e original, tragcando um dialogo constante com outras
pessoas, inclusive com seus progenitores. Assim, cultura e
sociedade (sociogénese) surgem como expressodes artisticas que se
produzem e se entrelagam de forma original.
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Portanto, as expressdes artisticas nos instruem sobre a
formacao de um Ethos inclusivo, que envolve integridade existencial.
A construcado de sentido — seja ela artistica, cientifica ou religiosa —
revela uma ética que transcende a artificialidade e demanda uma
reavaliagdo das crencas e determinismos que necessitam ser
reconsiderados. O processo constitutivo revela uma ontologia
original em sua forma de constituicio, abordando aspectos de uma
ética inclusiva, a saber: autorrealizacdo, alteridade, corporeidade e
mundanidade, que devem ser considerados em toda ética que
almeje a inclusividade.

Na constituicdo de sentido, a originalidade nos ensina que
somos seres Uunicos, cuja diferenga contribui para um todo
significativo e criativo. O entrelagamento entre a autorrelagdo, o
outro, o mundo e o corpo, que compde a integralidade existencial,
requerem um contexto em que a realizagdo no tempo e no espacgo
seja viavel. Nossas respostas, como seres responsivos, devem
promover um mundo sustentavel, pautado pela equidade, liberdade
e que favoreca a criatividade.

Para uma compreensdo mais aprofundada dos aspectos
constitutivos, € pertinente considerar a pintura na obra de Merleau-
Ponty, que transcende a mera reproducdo do mundo; ela se
configura como um meio de expressdo que revela a interconexao
entre o ser humano e a realidade (Merleau-Ponty, 1964). O ato de
pintar constitui um processo criativo no qual o artista canaliza suas
experiéncias, emocodes e percepgoes, resultando em uma obra que
nao apenas reflete, mas também transforma a realidade. Essa
transformacgéao ocorre pela singularidade do gesto do pintor, que traz
a superficie um mundo repleto de significados. Dessa forma, a
pintura emerge como uma experiéncia que nao se limita a viséo
estética, mas que se desdobra em uma exploracdo profunda das
relagdes entre corpo, mente e ambiente. Merleau-Ponty sugere que,
ao interagir com a paleta de cores e as texturas, o artista ndo apenas
capta a esséncia do que observa, mas também revela a historicidade
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e a originalidade de sua prépria percepgao, tornando-se um
intermediario entre o mundo e o espectador.

Por outro lado, a biologia, especialmente sob a perspectiva
de Fuchs, oferece uma compreensdao do organismo como um
sistema auto-organizado e interdependente do meio ambiente
(Fuchs, 2018). Essa interdependéncia é vital para a vida, pois 0s
organismos nao existem isoladamente; eles estdo continuamente em
troca dindmica com os elementos que os cercam. A homeostase,
como conceito, descreve como o0s seres vivos mantém sua
estabilidade interna em meio as constantes mudangas externas.
Assim, a biologia ndo apenas analisa a estrutura e o funcionamento
dos organismos, mas também revela a complexidade das interagoes
que permitem a existéncia e a originalidade da vida. Essa perspectiva
enfatiza que a dependéncia do ambiente é um fator que enriquece a
biodiversidade e a pluralidade de estilos de vida e de pensamento,
pois cada organismo, a partir de sua singularidade, contribui para o
todo de maneira unica. Dessa forma, tanto a pintura quanto a biologia
iluminam a compreensdo da realidade como um processo em
constante interagdo, onde a originalidade é forjada nas interseccoes
entre a experiéncia subjetiva e as dindmicas do mundo.

A musica, assim como a pintura, € uma forma de expressao
que transcende a simples reproducdo de sons, conectando o ser
humano a sua realidade. O ato de criar musica envolve a canalizagao
de emocbes e experiéncias, permitindo que o compositor ou
intérprete construa uma narrativa sonora que ressoa tanto no corpo
quanto na mente do ouvinte. Na fisica, os sons se reproduzem
através de ondas sonoras que vibram em diferentes frequéncias,
gerando uma variedade de timbres e ritmos que podem evocar
sentimentos intensos e memoarias. Essas ondas interagem com o
ambiente e com 0s nossos corpos, transformando a percepcgao
auditiva em uma experiéncia sensorial rica e dinamica. Assim, a
musica ndo apenas reflete o mundo ao redor, mas também o
transforma, promovendo uma conexao emocional que ultrapassa
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barreiras linguisticas e culturais. Tanto na pintura quanto na musica,
a originalidade se manifesta nas interagdes Unicas entre o artista, a
obra e o espectador, destacando como essas expressdes artisticas
revelam a complexidade da experiéncia humana e sua relagdo com
o ambiente que nos cerca. Dessa forma, a musica se junta a pintura
€ a biologia na constru¢cao de uma compreensao mais profunda da
realidade, onde a criatividade e a percepcéo se entrelagcam em um
processo continuo de interacdo e transformacao.

A forma como constituimos sentido oferece fontes valiosas
para a compreensao da sociogénese, tanto em seu estado nascente
quanto em sua direcao ética. No que diz respeito ao seu estado
nascente, essa constituicdo relaciona-se a formacdo de uma
integridade existencial, ou seja, constituimos sentido por meio de
uma autorelagéo, das relagcdes com os outros, na expressividade do
nosso corpo € em relagdo ao mundo. Em outras palavras, o sentido
se configura em um entrelagcamento que imbrica cada dimensao do
self (Junglos, 2022).

A direcao ética proposta neste estudo visa identificar as
condigcbes necessdrias para assegurar que todos os individuos
possam viver em integridade existencial, capacitando-os a realizar-
se com dignidade. Em uma sociedade estruturada em torno de
interesses de individuos e instituicdes que frequentemente exploram
e degradam tanto as pessoas quanto o meio ambiente, resultando
em desigualdades extremas, a integridade existencial torna-se um
horizonte ético imprescindivel.

Nesse contexto, é fundamental reconhecer que o horizonte
ético ndo é atribuido exclusivamente por instituicées, religides,
tradi¢cdes ou politicas especificas; no entanto, ele pode interagir com
essas esferas, que devem refletir sobre a medida em que oferecem
espacgo e tempo adequados para a realizacdo humana. Contudo,
qual é a medida de dignidade humana que se busca para que essa
realizacao ocorra?
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Em resposta as limitagdes oriundas do contratualismo,
Nussbaum introduz uma abordagem baseada nas capacidades
humanas, priorizando a realizagdo do potencial individual e
assegurando que todos tenham acesso a capacidades essenciais
para uma vida digna e significativa (Nussbaum, 2007). Essa
perspectiva se estende além dos seres humanos, incluindo os
direitos dos animais ndo humanos, refletindo uma visao inclusiva que
busca promover a dignidade universal. Nussbaum enfatiza a
necessidade de praticas concretas que garantam essa dignidade,
sugerindo que principios constitucionais e politicas publicas sejam
adaptados para criar um ambiente propicio ao florescimento de todos
os seres, tanto humanos quanto ndo humanos.

A analise de Nussbaum convida a reflexdo sobre como
construir uma sociedade mais justa e digna, ressaltando a
importancia da conscientizagdo e da agao voltada para a inclusdo e
o reconhecimento das necessidades especificas de cada individuo.
Essa abordagem, ao integrar dimensdes éticas e praticas, propde um
caminho para a efetivagdo da dignidade em um contexto global
contemporaneo. A autora discute um minimo de dignidade que n&o
pode ser reduzido, apenas ampliado. Nesse sentido, sua abordagem
fomenta uma lista predeterminada de capacidades, derivadas de
conquistas histéricas, voltadas para o florescimento tanto de seres
humanos quanto de seres n&do humanos.

Por sua vez, Amartya Sen, além de ressaltar a importancia
das capacidades, argumenta que a avaliacdo do bem-estar deve
considerar a capacidade real de um individuo de agir e fazer
escolhas significativas, em vez de se basear apenas em medidas
tradicionais, como renda ou recursos. Ele defende uma abordagem
aberta que incorpore diversas perspectivas e reconhegca a
interconexdo global. A abordagem das capacidades de Sen sugere
gue a justica deve ser promovida por meio da participacao ativa e do
debate, focando nas oportunidades reais disponiveis para cada
individuo. Embora Sen nao forneca uma lista fixa de capacidades,
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ele destaca a importancia de um ambiente que possibilite escolhas
que contribuam para a justica social, enfatizando a flexibilidade e a
contextualizagdo na avaliagcao das condigbes de vida (Sen, 2009).

Ambos os autores defendem a criacdo de um espaco e de um
tempo nos quais as pessoas possam viver em liberdade, realizando
escolhas que transcendam a tradi¢gdo contratualista (Nussbaum) e
visdes paroquialistas (Sen). Assim, a dignidade humana promoveria
o0 bem-estar social e a liberdade para um florescimento universal e
inclusivo. Considerando que a realizagdo humana, provinda da
dignidade, € um direito universal, como pode esse direito ser
construido metodologicamente?

Libertagdo e realizagao

Vivemos em um mundo caracterizado por extrema
desigualdade, tanto em niveis interno quanto externo, onde a riqueza
frequentemente se concentra nas méos de poucos, resultando na
exploragcao de populacdes menos favorecidas e na submissao de
paises em desenvolvimento a nagbes mais ricas. Esse cenario
levanta questdes cruciais sobre as motivagdes que levam individuos
e grupos a estabelecer e, em alguns casos, defender a desigualdade.
Quais séo, portanto, as justificativas subjacentes para essa dinamica
social e econémica?

Karl Marx enfatiza que a desigualdade possui uma dimensao
econdmica e, igualmente, politica. As elites utilizam o Estado e suas
instituicdes como instrumentos para legitimar e consolidar seu poder,
promovendo ideologias que justificam a desigualdade, como o
individualismo e a meritocracia. Essas narrativas, segundo Marx, sao
frequentemente construidas para ocultar as relagdes de exploragao
e opressdao que sustentam a ordem capitalista. Ele interpreta a
defesa da desigualdade como uma estratégia para manter o status
quo, na qual a classe dominante, temendo a revolta das classes

218



oprimidas, promove divisoes e desuniao entre elas. Essa dindmica é
refletida nas relagdes internacionais, nas quais paises ricos exercem
controle sobre nacbes mais pobres, perpetuando um sistema de
dependéncia e exploragcado. Assim, Marx postula que a desigualdade
€ uma construcao social e histérica, fruto das lutas de classe e das
relagdes de poder. Para transformar essa realidade, € necessaria
uma luta coletiva e consciente por parte dos trabalhadores e das
classes oprimidas, visando a superacdo das estruturas de
exploracao e a promogao de uma sociedade mais justa.

Thomas Piketty complementa essa analise ao observar que a
concentracao de riqueza tende a se intensificar em contextos nos
quais o capital é valorizado mais rapidamente que o trabalho (Piketty,
2014). Essa dindmica resulta na acumulagao de riqueza nas maos
de uma minoria, perpetuando e justificando a desigualdade por meio
de narrativas que exaltam o sucesso individual e a meritocracia.
Piketty argumenta que as elites utilizam essas narrativas para
legitimar sua posigdo privilegiada e justificar a auséncia de
intervengdes estatais em favor de politicas redistributivas. Ele
também destaca o papel das politicas fiscais e das instituicdes na
regulacdo da desigualdade, afirmando que a falta de um imposto
progressivo sobre a riqueza e a desregulamentacdo dos mercados
financeiros contribuem para a crescente disparidade entre ricos e
pobres. Nesse sentido, a defesa da desigualdade pode ser vista
como uma consequéncia das escolhas politicas que priorizam os
interesses das classes mais favorecidas, perpetuando um ciclo de
exploragao e excluséo.

Por sua vez, Paulo Freire argumenta que a desigualdade néao
se limita a uma condigdo econdémica, mas € uma construgao social
que se perpetua por meio da conscientizacao e da educacao (Freire,
2018). Max Weber ja destacava que a dinamica do capitalismo €&
sustentada nao apenas por fatores econdmicos, mas por uma
estrutura ética que orienta a vida dos individuos, moldando tanto
suas interagdes sociais quanto suas praticas econdmicas (Weber,
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2016). Freire identifica que a opressado se estabelece quando as
elites, detentoras do poder, exercem controle sobre a educagao e a
cultura, legitimando sua posic¢ao privilegiada. Essas elites promovem
narrativas que deslegitimam a luta dos oprimidos, reforcando a
nocdo de que a desigualdade é uma condicdo natural. Essa
perspectiva é sustentada por uma pedagogia bancaria, na qual o
conhecimento é simplesmente depositado nos individuos, obstruindo
0 pensamento critico e a reflexdo sobre a realidade social. Para
Freire, as justificativas subjacentes a desigualdade sédo construidas
socialmente por meio da opressao e da deseducagédo. A superagao
dessa dindmica requer um compromisso com a educacao critica e a
acao coletiva, permitindo que os oprimidos se tornem protagonistas
na busca por justi¢a social e igualdade.

Paulo Freire destaca a importancia da conscientizagao e
autonomia dos oprimidos como fundamentais para a libertacao. Ele
argumenta que a luta pela liberdade deve ser coletiva e solidaria, e
que a educacao deve promover um dialogo critico entre educadores
e educandos.

O autor enfatiza a praxis, a uniao entre reflexdo e agao, como
meio de permitir que os oprimidos compreendam sua realidade e a
transformem. Freire também aborda a desumanizacao e a violéncia
da opressao, afirmando que a liberdade é uma conquista continua.
A educacgdo deve ser uma acgio cultural, em que educadores e
educandos colaboram para recriar o conhecimento, visando uma
transformacao social.

Enquanto Marx e Piketty concentram suas anadlises na
estrutura econdmica e nas dindmicas politicas que sustentam a
desigualdade, Freire introduz uma perspectiva pedagdgica,
argumentando que a transformacdo social exige nao apenas
reformas institucionais, mas também uma reeducacgao critica da
sociedade. Embora Marx, Piketty e Freire compartiihem a ideia de
que a desigualdade é sustentada por narrativas que legitimam a
opressao, Freire destaca a preocupagcdo com o povo oprimido,
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enfatizando como este pode superar sua condi¢cao e se tornar um
agente autbnomo na construgdo de sua propria historia. Embora
reformas institucionais e justica na redistribuicdo da riqueza sejam
necessarias, € fundamental que haja uma conscientizagcao entre os
individuos sobre sua condicdo de explorados. Sem essa
conscientizagcdo, perpetuar-se-a uma dinamica que favorece a
concentragdo de riqueza nas maos de poucos, enquanto muitos
permanecem em situacao de vulnerabilidade.

Historicamente, a sociedade tem permitido, tanto por meio de
forca quanto de ideologia, a manutencao dessa condicao desigual.
Observa-se que, em contextos em que ha menor acesso a uma
educacao que promova a conscientizagao e a problematizagao, ha
uma tendéncia maior a subserviéncia, o que gera preconceitos
diversos e facilita a perpetuagao da exploragdo. No entanto, essa
afirmacdo nao implica que culturas economicamente mais
estruturadas, com maior acessibilidade a educacido, saude,
emprego, alimentacao, transporte etc., sejam menos suscetiveis a
ideologias que promovem a exploragao. A realizagdo humana requer
um processo de libertacdo que possibilite a todos usufruir da
liberdade. Essa necessidade transcende as condicdes materiais e a
acessibilidade, abrangendo a liberdade de ser de todos, porém seja
necessario um ambiente propicio para a constituigdo de significado,
autonomia e originalidade. A realizagdo humana demanda um
espaco e tempo adequados para que possamos florescer como
participantes da biodiversidade. E depois que um povo consegue sua
libertagdo, como manté-la?

Na Pedagogia do oprimido, Paulo Freire concebe o dialogo
como um processo continuo, intrinsecamente vinculado a praxis, que
articula reflexdo e agao na busca pela libertacdo dos sujeitos. Esse
didlogo n&o se restringe a uma simples troca de informagdes ou ao
ensino de conteudos previamente definidos, mas se caracteriza
como uma relagao horizontal entre educador e educando, na qual
ambos se reconhecem como sujeitos histéricos em permanente
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construcao. Trata-se, portanto, de um exercicio de escuta e de
problematizac&o da realidade concreta, em que a palavra ndo € mero
instrumento comunicativo, mas expressao da capacidade humana de
intervir no mundo.

Ao partir da experiéncia de vida dos oprimidos, o dialogo
promove a conscientizacdo, permitindo que eles deixem de
reproduzir a voz do opressor e passem a apropriar-se de sua prépria
palavra, compreendendo a realidade como histérica e, portanto,
passivel de transformacdo. Esse processo rompe com a logica da
educagdo bancaria, pois ndo deposita saberes prontos, mas
possibilita que o conhecimento seja construido em comum, a partir
do confronto critico com as contradi¢des sociais. Assim, o dialogo
ndo se encerra em etapas conclusivas, mas se renova
constantemente na medida em que a reflexao critica conduz a novas
praticas, e estas, por sua vez, suscitam novas reflexdes.

Nesse sentido, o carater continuo do didlogo em Freire
manifesta-se como um movimento histérico e inacabado de
humanizagdo, no qual cada conquista abre espacgo para novas
demandas e novos questionamentos. Ao estimular a tomada de
consciéncia e a agao coletiva, o diadlogo constitui-se como nucleo vital
de uma pedagogia voltada a superagao da opresséo e a afirmagéao
da dignidade humana, instaurando um processo educativo que €, ao
mesmo tempo, politico, ético, transformador e em permanente
processo de reconstrugao.

Depois que um povo conquista sua libertagao, o desafio que
se coloca é o de manté-la viva e atuante, evitando que a vitéria se
converta em mera formalidade institucional ou em acomodacao
diante das novas contradicbes histéricas. Para Freire, a libertagcao
nao se consolida em um ponto final, mas exige a continuidade da luta
mediante a preservacdo do didlogo como pratica permanente.
Somente um processo educativo fundado na critica constante pode
impedir que os sujeitos retornem a condigdo de passividade e
siléncio. A manutencdo da libertacdo depende, portanto, da
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capacidade coletiva de renovar a consciéncia critica, alimentando-a
com a problematizacdo incessante da realidade. Nesse sentido, a
revolugao libertadora ndo se esgota no ato da conquista, mas
prolonga-se no movimento continuo de reflexdo e acao, pelo qual o
povo assegura que sua emancipacao n&o seja apropriada por novas
formas de dominacado, mas permanecga enraizada em um horizonte
de participacgao, dignidade e transformacao social.

Chegamos até aqui como humanidade, acumulando
conquistas; no entanto, os erros do passado legaram um mundo
marcado por extremas desigualdades, guerras ativas e iminentes,
além de uma natureza devastada e ameacada de extingdo, o que,
evidentemente, nos afeta diretamente. Nossa resposta como Ethos
universal ainda pode encontrar o caminho da integridade existencial,
onde a autorrelagdo, o outro, o corpo e o mundo estejam
entrelagados, permitindo que todos encontrem espaco e tempo para
a realizagao, inclusive para as futuras gerag¢des. Essa transformagao
nao ocorrera sem uma resposta ética que seja inclusiva, respaldada
por uma metodologia de libertagdo e uma pratica continua de
liberdade. Para tanto, a luta pelos direitos, pela dignidade e pela
realizacdo deve ser considerada uma possibilidade universalmente
legitima.

Como desfecho deste trabalho, elaboramos um esquema
(Figura 1) para facilitar a compreensao dos processos necessarios
para que possamos alcangar, enquanto seres que habitam este
mundo, uma realizagao significativa.
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— Integridade existencial - S

Autorrealizagao

el outro \ mundo . corpo
Ethos responsivo
v
Metodologia para a praxis
v
Libertacao para a transformacgao social
v
Realizagao humana
Obs. (Figura 1): A integridade exi: ial resulta do entrelag to entre a lagdo do
self, do outro, do mundo e do corpo. A forma como respond a essas di oes definira
nosso Ethos resp ivo. Em sua originalidade constitutiva, a integridade do self fornece a

fundamentagdo para um Ethos inclusivo que propicie a realizagédo. No entanto, as respostas

da h idade estabeleceram uma artificialidade que tem gerado diversas desigualdades.
Para que as p p Icangar a liberta¢do dessa condi¢do opressora, é necessdria
uma pradxis metodolégica que pr a conscientizagdo e a transf ¢do da realidad

li; em um tempo e dig e justos. Para tanto, a luta

Pas

permitindo que todos se r
pela libertagdo deve ser continua e possivel.
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Chegamos até aqui como humanidade, acumulando
conquistas; no entanto, os erros do passado legaram
um mundo marcado por extremas desigualdades,
guerras ativas e iminentes, além de uma natureza
devastada e ameacada de extingdo, o que,
evidentemente, nos afeta diretamente. Nossa resposta
como Ethos universal ainda pode encontrar o caminho
da integridade existencial, onde a autorrelagdo, o
outro, o corpo e o mundo estejam entrelagcados,
permitindo que todos encontrem espaco e tempo para
a realizacao, inclusive para as futuras geracdes. Essa
transformacdo ndao ocorrera sem uma resposta ética
que seja inclusiva, respaldada por uma metodologia de
libertacdo e uma pratica continua de liberdade. Para
tanto, a luta pelos direitos, pela dignidade e pela
realizagdo deve ser considerada uma possibilidade
universalmente legitima.



